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उ्दाराशयता है। मैने भारतीय दर्शन फा थो उ् शान ग्राप्त किया है सो उत्हीं के बरणों में 
बे कर । बल्कि क्षय करी एलद्विपवक वि उनको अपंण करवा हूँ तय यही भाव मत्र में 
भांवा है कि--दौय कलु गोरिद / हुसपमेक समपितम | 


इस पुस्तक का प्रकाशन ऐसे समय में हुआ है , जब ध्व॑सकारी युद्ध के कारण छपाई के 
सभी उपकरण दुष्पाप्य हो रहे ६ं। इसो फारण, प्रथम सर मे जैसा घढ़ियाँ कागज लगा; 
वैसा इसमे नहीं लग सका। कहां २ अनवधानत वश मुद्रण की उच्च अगुद्धियां भी रह गई हैँ। 
जैसे, प्ष्त ११ में * क्ारकावल) के स्थान में * काश्रिकाकत्नी, ? और पृष्ठ ६२ में ' परमाह ! 
के स्थान में “पहिमाक्षि? छप गया है। विज्ञ पाठक इन भूलों को सुधार कर पढ़ने की 
अप] करें। अगले संकरण में थे दोप परिमार्मित कर दिये जायेंगे, और छपाई भी अधिक 


यदि इंश्वर की कृपा से परिस्थिति अलुकूल रदी तो अप्रिम खएढ भी शीघ्र 
ही प्रकाशित हो जायेंगे 
>लेखक 
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[ वैशेषिक का भर्ये--वैशेपिक करती कणाइ--वेरेपिक ढो प्राचौनता--वैरोपिक दर्शन का उद्देश्य--वेरेपिक सूत्र 
का विषय--वैरोधिक साहित्य--बैशेपिक का साए--बेशेविक दर्शन के मूल-सिद्धाल्त ] 


“वैशेपिक' का अर्थ मं कणाद ने जिस दर्शन को रचना की है, वह 
वेशेषिक नाम से प्रसिद्ध है। इस दर्शन का नाम वैशेषिक क्यों पढ़ा, इस विपय में कई मत हैं। 


(१) इुछ लोगों का कहना है फि (ृचशेप' नामक पदार्थ मानने के कारण दी इस 
दर्शन का सास वेशेपिक पड़ा हे । 


विशेष पदार्थमेदमपिइत्य इत॑ साज्रम्‌ वेशेपिकस 


>-त्यायकोरा 


पैशेपिकों का कहना है कि संसार में प्रत्येक वस्तु अपनी विशिष्ट सत्ता रखती है। एक 
परमाणु दूसरे परमार से भिन्‍न है। वेदान्त के मत से सभी वस्तुएँ मूलतः एक हैं। वेशेपिक 
इस मौलिक एकत्ता ( 90009779040) एण॥5 ) को स्पीकार नहीं करता । उसके मतानुसार 
वस्तुओं की अनेकता ( शिीप्रश्मांए॥ ) और समिन्रता (7गि७7०००० ) ही मूल तत्त्व 
(86४॥४०४ ) हैं। किसी वस्तु को, जेसे एक घट को, ले लीज्िये। उसमें रूप, रंग आदि नाना 
गुण वत्तेमान हैं। किन्तु ये सब गुण अम्यान्य घटों में भी पाये जाते हैं। अतएव वे 
सामान्य (00णछाए०॥ ) हूँ। किन्तु उत्त घट की एक अपनी खास विशिष्ट सत्ता 
( ए70स्तं0०७॥४३ ) दै, जो अन्यान्य घर्टों में नहीं है । यह विशिष्ट सत्ता, जो एक वस्तु को 
अन्यान्य वस्तुओं से प्रथककरण ( 06:९ए४४४०७ ) करती है, विशेष कहलाती है। 
परमाणु में सामान्यों को छाँटते-छँठते अन्त में जो भाग अपशेप रद्द जाता है, वद्ी विशेष 
( छाधरग्र॥॥0७ 7९00७ ) है । 


अनन्‍्ते भविभाज्य रूपेय अवश्विष्यते इति विशेषः । 


२ भारतीय दर्शन परिचय 


मत्ेक परमाणु का अपना प्रथकू प्थफू “विशेष” या व्यक्तित्व दे! मत्येक मूल सत्ता 
( #५90४॥५॥४॥] (08॥]09 ) में एक विशेष का अन्तर्भाव दूसरे में नहीं दो सकता। ड्सी 
विशेषमूलक मिन्नता ( ॥॥0क्राश० तथा7॥9॥ ) को मानने के कारण कणाद मेणीव दर्शन 
वेशेपिक कहलाता है । 

(२) कुछ लोगों की दय है कि अन्यान्य दशेनां से विलक्षण दोने के कारण दी कणाद 
का दशेन वैशेषिक नाम से प्रसिद्ध है। पदार्थों का सूक्ष्माविधूक्ष्म दृष्टि से विश्लेषण (40498) 
जितना वैशेषिक दर्शन में मिलता है, उतना और किसी में नहीं । वेदान्त दशेन केवल एक ही 
सत्ता (ब्रह्म ) के अभ्यन्तर सभी वस्तुओं का सन्निवेश करना चाहता दै। सांख्यद्शन दो 
सत्ताओँ ( प्रकृति और पुरुष ) के अभ्यन्तर सभी वस्तुओं का समावेश करना चाहता दै। किन्तु 
वैशेषिक दशन सभी वस्तुओं की अज्षग अलग सत्ता स्वीकार करता है। जहाँ और-और दर्शनों 
का दृष्टिकोण सश्क्षेपणात्मक ( 597/॥०/० ) दे, वहाँ वेशेषिक का दृष्टिकोश विश्लेपणात्मक 
( 3780980 ) है। माधवाचार्य कहते हैं-- 


द्विल्ले च ग्रकषोत्नत्ी विभागे तर विभायजे! 
यस्य न रखलिता बुद्धिस्त वे बेशेपिक विहुः ॥ 
+सवेद्शंनसप्रर 
वास्तविक भिन्‍नताक्षों को दृष्टि में रखते हुए, सूक्ष्म विश्लेषण में जिसको बुद्धि कुरिठत 
नहीं दो, वदी वेशेषिक दै। 


ब्रेशेषिककर्ता कृण[दु--जिस प्रकार न्यायधूत्र के कर्चा गौतम *हपि हैं, उसी 
प्रकार पशेपिक सूत्र के रचयिता हैं महर्षि कशाद्‌ ! इनका नाम कणाद क्‍यों पड़ा इस विपय में 
एक दन्‍्तकथा है। कहा ज्ञाता दे कि ये मद्दपि दार्शनिक तत्त्वों के अनुसन्धान से इस तरदद अपनेको 
भूले रहते थे कि खाने पीने की सुध भी नहीं रहती थी । जब छ्लुघा की ज्वाला दुर्निर्वार द्वो उठती 
थी तव ये खेत में बिखरे हुए अन्नकरणों से अपनी उद्र-पूर्चि कर लेते थे और पुन सूउ-रचना में 
लग जाते थे । भव ये कणाद या कणभज्त के नाम से मसिद्ध हुए |: 
महर्पि कणाद के दो और नाम प्रचलित ई--काश्यप और उलूक । काश्यप गोत्र में 
उत्पन्न होने के कारण ये काश्यप कहणाते हैं। “उलूक नाम के सम्बन्ध में यद्‌ किंवदन्ती है कि 
साज्ञात्‌ भगवान्‌ ने उल्लूछ रूप में झयतीण होकर इन्हें पदार्थ-तत्त्व को विद्या प्रदान की थी | 


# कापोती शच्िमतुतिष्ठठोस्य्यानिपतितास्तएडुलकयानादाय प्रत्यथ कुताहरनिमित्ता कयाइसता ।, भत स कयाद 

इति रुणभणष शति वा नाम्ना प्रसिद्धेमवाप । -सर्वेदशैनसपहटीका । 
* तपत्विने बद्धादमुनये स्वयमीश्वर उलूक हशपाएं, प्रत्यदीभूय पदायंपरढूपुपरिरेरोत्यैतिशं श्रृवते। . 

>- सदन सम्रइटोेका 








चैशेषिक दशेन । 


सवंदशनसघ्तंग्रह में वैशेषिक दशेन के लिये ऑलूक्यदशन नाम प्रयुक्त हुआ है। यह भो संभव 
है कि बौद्धादि विपक्षियों ने चिदुकर वैशेषिककार के लिये उलूक की संज्ञ। दी दो भौर यह नाम 
फाज्-क्रम से प्रचलित दो गया है। 


वैशेषिक की प्राचीनता[--पैशेषिक दर्शन बहुत दी प्राचीन दे। ुछ लोगों 
फा संत दे कि यह न्याय से भी अधिक प्राचीम है। इस मत का आधार यह दे कि गौतम॑-सृत्र 
में तथा बत्स्यायन भाष्य में वैशेषिक के सिद्धान्त मिलते हैं, किन्तु कणाद-सन्न पैथा 
प्रशस्तपाद भाष्य में न्‍्याय की कोई छाप नहीं पाई जाती। इससे अनुमान होता दे कि 
वैशेषिक की रचना पहले हुई भोर न्याय फी पीछे । 


पक बात भोर । चेशेपिक सुख्यतः पदार्थ शात् ( 04:0089 ) है और हाय सुख्यत 
प्रमाण जात ( 708:87000०29 ) | मलुष्य की स्वाभाविक प्रवृत्ति दे कि यह पहले वहिजेंगत्‌ 
फी ओर भुछता दै। अन्तर्जयत्‌ की ओर उसका ध्यान पीछे ज्ञाता दै। इससे भी यद्दी बात 
अधिक संभव मालूम द्वोती दै कि न्याय से पूर्वे ही वैशेषिक की रचना हुई । 


कणाद फे समय का ठीक पता नहीं चल्ता। किन्तु इतना निमश्चित-सा दे कि 
बुद्धदेव और महावीर से बहुत पहले द्वी वैशेषिक दशेन का भचार द्वो चला था। बौद्ध दर्शन 
फे निर्वाश-पिद्धानन पर वैशेषिक के म्रततकार्यवाद की गदरों छाप दे। जेन दशन में जो 
परमाणुवाद है वह वैशेषिक से लिया गया दै। लंकावतार सूत्र देखने से साफ पता चलता दे 


कि जेन सिद्धान्तों के मिरूपण में वैशेपिक्र का कितना प्रभाव पड़ा है। बक्षितविस्तर भादि 
ग्रन्थों में भो इस बात के चिह्न पाये जाते हैं। 


वैशेषिक दर्शन क| उद्देश्य---न्यायकर्चा गौतम को तर वैशेषिक- 
कार भी आरम्भ द्वी में अपने दशन का उद्द श्य बतला देते हैँ। यह उद्दे श्य दे पिःश्रेयस वा मोक्ष 
ही भाप्ति। वेशेपिक दर्शन का पहला सूत्र है-- 
अयातो पर्म व्याल्यास्यामः 


घमे को बिवेचला फरना दी वैशेषिक शाज्ल का प्रतिपाय दिपय है। ऋच यह धर्म है क्‍या 
वस्तु ? इस प्रश्न का उत्तर सूत्रकार दूसरे सूत्र में देते हैं-- 


ग #९ “उन पैक हे 


कु 
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ड़ जिससे सु और मोक्ष को प्राप्ति दो बद्दी पर्म हे । निश्रेयत्त का भर्थे दे मुक्ति अर्थात्‌ 
सभी छु खो से सवेदा के लिये छुटकारा पा ज्ञाना। इसी बात को आचार्यों ने इन शब्दों के 
द्वारा बतज्ञाया है । 
( मुक्ति) भालन्तिकी दुःखनिवृर्िः 
>ै० उन हाई 
( मोत्तः ) चरमदु स्वत 
>+त$दीपिका 
( मोक्तः ) आत्यन्तिकों दु'खाभावः 
-जयायवाततिक 


(मुक्ति ) अदितनिवृत्तिराप्यन्तिकी 


+-ज्यायकन्दलों 

श्रैय या कल्याण दो प्रकार का द्योठा दे-- 

(१) दृष्ट--अधोत्‌ इष्ट की प्राप्ति। 

(२) अद्ट-अथोत्‌ अनिष्ट की निदृत्ति । 

अदृष्ठ श्रेय था अद्ति-निदृत्ति भी दो प्रकार की द्वोती है-- 

(१) अनात्यलिकी-अर्थात्‌ क्षणिक दु सनिदतत्ति। जैसे--कैंटे से बचना। यद्द दु खा 
भाव अस्थायी है। क्योंकि कालान्वर में वैप्ता ही दु ख पुन उपस्थित दो सकता है। 

(२) आत्यलिकी--अर्थात्‌ शाश्वत दु खनिवृत्ति। ढु ख के जो मूलकारण वा बीज हैं, 
उन्हीं को नष्ट कर देने से दु स का ध्यस द्वो जावा है । 

दु ख़्वत्ः दुःखानुपचि* 

डु ख़ का चरम ध्वस वह दे जिसके घाद फिर कभो दुख की उत्तत्ति द्वी न दो सके। 
इसो अयतध्या का नाम विश्शेयत्त वा मुफ्ति है। 

यह नि श्रेयस वा मुक्ति कैसे प्राप्त दो सकती है, यह सूतकार अन्तिम सूप मे घतलाते हैं- 


पर्मविशेषप्रपताददब्पगु एकमेधषासान्यविसपतमवायाना. प्रदार्थानां.. लापस्पते बर्पम्प!ं 
तशन्नानात्रि भ्ेयप्तस्‌ जैन चू० रराट 


जिस प्रऊार महर्षि गौतम प्रमाण, प्रमेय भादि पोड़श पदार्था के तत्तज्ञान से मोक्ष का 


दोना रतज्षाते हे, उसा प्रकार महर्षि कणाद द्य, गुण आदि पट पदार्थों के तस्वज्ञान से 
मोक्ष का होना उतलाते दें । 


वैशेषिक दशेन ४ 


पेशेषिक सन्न का विपय---वैशेपिक सूत्र दस भध्यायों में विभक्त है। प्रत्येक 


अध्याय में दो आहिक हूँ.। किस अध्याय में फौन-फौन विषय वर्णित हैं, इसका विवरण नीचे 
दिया ज्ञाता है-- 


ल्‍ा 


(१) प्रथम अध्याय 


(के ) प्रथम आहिक़--प्र्वेप्रथम सूत्रऋर यह प्रतिज्ञा करते हैं कि धर्म क्‍या है इसको 
व्याख्या वे अपने दशेन में करेंगे।। फिर वे धर्म की परिभाषा बतलाते हूँ। जिसके द्वारा 
अश्युदय हो, जिसके फलस्वरूप मोक्ष को प्राप्ति दो, वद्दी धर्म है। उनका कद्दना है कि द्रव्य, 
गुण भादि छः पदार्थों के सम्यक्‌ ज्ञान से मुक्ति दे सकती दे। तदनन्तर वे पद पदार्थों का 
चर्शन आरम्भ फरते हूँ । प्रथम 'झाहिक में विशेषतः द्रव्य, गुण और कर्म के लक्षण तथा 
उनके प्रभेद' बतलाये गये हैं। इन तोनों के स्राधम्य ( ंमा0६० ) और वैधम्य 
( 3)69/०7०७ ) भी दिखलाये गये हैं ।' 


(ख) द्वितीय आहिक-इसमें सूत्रछार कहते हैँ कि कारण के भभाव में कार्य का 
अभाष द्ोता है,” किन्तु काय के अभाव से कारण का अभाष नहीं होता / फिर वे दिखलाते 
हैं कि सामान्य और विशेष का ज्ञान बुद्धिसापेत्त दै।' तद्नन्तर वे शुद्ध सत्ता वा भाव 
( 7०४७ 7729६670८6 ) का लक्षण बतल्ाते हुए उप्तकी विवेचना करते हैं |" 








३ अयातो घ स्याख्यास्याम:-. १४११ 

२ यतोभ्युद्यनिःभ्ेयरिसिद्धिः स पमेः--१। १ 

हे घमविशेषत्रसूतादुद्रब्बगुणकर्मसामान्यविरेषसमवायाना पशोनां 
साथम्येवैधर्म्पास्यां तत्तशानान्नि:शे यसम्‌ ++हैह३ 

४ बेन सू० शशर१--१७ 

५ बै० सू० ११४५ --७ 

ह बै० सू० शश८ --११ 

७ कारणाभावाद कोर्यामावः शश१ 

छ न तु कार्योमावात्‌ कारणाभाव: शैशर 

& सामान्य विरोष श्ति बुद्ध यपेदम, १रा३ 

१० सदिति यतो द्रव्ययुयकमेंसु सा सत्ता शरा७ 

२१ बैल सू& शशप--२७ 


ह्‌ भारतीय दृशन परिचय 





(२) ट्विवोय अध्याय ह 


+, _(क )इपम आदिक-हसमें प्रथ्वो, जल्र, तेज वायु और आकाश के लक्षण विये सये 
हैं और उनकी समीक्षा की गई है। 


(ख्र ) द्वितीय आहिक--इसमें मुख्यतः निम्नलिखित विपय हैं--प्रथ्थी, तेश्र और जल 


के ख्भाषिक गुसों ( गन्ध, उच्णता शीवता प्रशृवि ) का वर्णन, विशा और फाल के लक्षण 
शब्द नित्य है वा अनित्य इसकी विवेच मा । 


( ३ ) हतीय अध्याय-- 


(क ) प्रथम झ्राहिऋ--इसमें सूत्रकार नाना प्रकार की युक्तियों के द्वारा भात्मा का 
अत्तित्व प्रतिपादन फरते हैं। प्रसब्भानुसार निम्नलिखित विषयों की विवेचना की गई है-- 


(१) भिन्‍न-मिन्‍्न इन्द्रियों के विषय ( 00]००४७ ) और उन सबका उपयोग करने- 
बाला आत्मा । 


(२) ज्ञान ( 007800087083 ) शरीर वा इन्द्रिय फा गुण नहीं दे । 

(३) अनुमान के लिड्न, हैतु वा अपदेश ( ह०४७०४ ) का लक्षण । 

(४ ) अनपदेश वा देस्वाभास ( 77809 ) के लक्षण और प्रभेद । 

(४ ) प्रत्यत्त ज्ञान के लिये विषय, इन्द्रिय और आत्मा का संयोग दोना आवश्यक है।। 
(६ ) आत्मा अनेक हें इसका प्रमाय * । 





१ वैशेषिक सूत्र २११--५ 


२ $४ 9 २१-३६ 
मे #. # हरिई- १६ 
४ ».. #» रेरिर(->३७ 
४ +ऊ. # हैै--२ 
६, ७» हाशाई--७ 
७ ५ #» हात६--२४ 
थे 9. » रे(ए-२७ 
६, » रेशिरद 

३० # सह (ै१ 


| 


थ चैशेपिक दृ्शन रे 


जन्‍्न अत लिन अचल शक 


(ख ) द्वितीय भाहि+--इसमे निम्नलिखित विषय वर्णित हं-- 
(१) मन का अस्तित्व सिद्ध करने फे द्वेतु श्रमाण' 

(२) वायु ही तरद मन भी द्रव्य दे 

(३) भत्येक शरीर मे एक-एक सन है पु 

(४) आत्मा के चिह | 

(५) आत्मा और शरीर से भेद 

(६ ) आत्मानेकत्ववाद ( ?] ०7४८४ 0६ 80]ए63 ) | 


(४) चतुर्थ अध्याय 


(के ) प्रथम भाहिक--इसमें परमाणु का निरूपए किया गया हे। सभी वस्तुन्नों के 
मूल दस हैं परसारु । उन्हीं के संयोग से सभी भोतिक द्रव्य यतते हैं। कारणुस्वरूप परसाणु 
नित्य हूँ। अवयवरद्दित होने के कारण उसका विनाश नहीं हो सकता। कार्यद्रव्य सावयब 
होने के कारण अनित्य हैं:।* 


(ख) द्वितीय आदिक-- एथ्वी आदि से बने हुए कार्य-द्रव्य तीन प्रकार के द्वोते हैं-- 
(१) शरीर (२) इन्द्रिय, और (३) विषय । शरीर मिन्न भिन्न प्रकार के द्वोते हैँ 
(५) पश्चम अध्याय 


( फ ) प्रथम भाहिक- इसमें कम का वन फिया गया दे। भिन्‍न-मिन्‍्न प्रकार के कमे 
कैसे उत्पन्न होते हैं, यह दृष्टान्तों के द्वारा दिखक्षाया गया है।* 





२ आत्मेन्द्रियार्यसल्निकर्े शानस्व भावोपमावश्ष मनसो लिगस -- बे सृ श२१ 

२ तस्य द्रब्यत्वनित्यत्वे वायुना ध्याख्याति--वै सू ३।रर 

३ प्रयक्ायौगपघाज्यानामौगप्पाब्चैकम--वै सू, ३२३ 

४ प्रायापाननिमेषोम्मे पजीवनमनोगतीन्द्रियान्तरविकारा सुखदु'सेच्बद्वेबप्रयत्नाक्षातमनो लिगनि-वै, छू, ३४२४ 
५ वै, सू ३२३६-२७ 


६ , » रेरिरप-रर 
७ सदकारणवन्नित्यम-वै सू, डा१॥१ 


रे तत्र शरीर दिविप योनिजमयोनिजघ--वे, रू, डाशश 
र बेब सू« शशा१--६८ 


(| 


भारतीय दशंन परिचय 


(ख ) द्वितीय ज्राइिक--इसमे भी कर्मों को परीक्षा की गई है। ऐच्छिक क्रियाओं तथा 
प्राकृतिक घटनाभों के कारण बतल्लाये गये हूं। अदृष्ट की शक्ति वथा सुस्लदुःख वी उत्पचि की 
भी भीमांसा को गई दै। अन्त मे यह दिसल्ाया गया है कि कर्म का भत्यन्ताभाव द्वोने से मोक्त 
वा चरमदु'ख निवृत्ति होती है। दिक, काल, आराकाश भौर आत्मा, ये निष्किय हैं। दिकू 
और काल निष्किय द्वोते हुए भी सकल क्रियाओं के आधार हैँ। इसी प्रसंग में यद्द भी 
द्खिज्ञाया गया दे कि अन्धकार कोई स्वतन्त्र द्रव्य नहीं, किन्तु केवल तेज का अभाव मात्र दै।' 


(६) पष्ठ अध्याय 

( के ) प्रथम आदिक--इसमे वेदापुसार घर्म और अधरमम की सीमांसा तथा कत्तेब्य की 
ज्याख्या की गई है। पु 

(स) द्विवीय आदिक्ि- इसमें निम्नोक्त विपय वर्णित हैं--दृष्ट प्रयोचन कर्म (जैसे 
कृषि )- और अशुचि ऊम--रागढेप फे कारण-मोज्ष का स्वरूप 
(७) सप्तम अध्याय 

(५८ ) प्रथम आदिद्र--इसमे अणु ( 4६०० ) और मदृ॒त्‌ ( ४०००७ ), इस्त और 
दीघें, आकाश और आत्मा, तथा दिकू और काल की समीक्षा की गई दे। 

(ख) द्वितीय झादिक--इसमें एकता, प्रथक्तु, संयोग, वियोग, शब्दार्थ सबोग, परत्व 
तथा समवाय की विवेचना की गई दे । 
(८) अष्टम अध्याय 


( के ) प्रथम मादिह--इसमें धामान्य तथा विशेष ज्ञात की व्याख्या की गई दूँ । 


(स) द्वितीय भादिक--इसमें भिन्न-भिन्न इन्द्रियों क्लौर उनकी प्रकृतियों का वर्णन 
जिए, गए, है ५ 
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वैशेषिक दर्शन , ६ 


(६) नवम अध्याय 

(कक) प्रथम झाहिक--इसमें असतकायेवाद का प्रतिपादन तथा भिन्न-भिन्न प्रकार फे 
अभाषों का चर्णन किया गया है। 

(स) दितीय भाहिझ--इसमें झनुमान, शब्द; उपमान, स्मृति, स्वप्म, अविद्या भीर 
विद्या की विषेचना की गई है। 


(१०) दशम अध्याय 


(क ) प्रथम भाहि5-सुखदुःस तथा छान में क्या भेद है, यह इसमें दिखलाया गया दे। 
(सर) द्वितीय भाहिक--इसमें समवायिकारण, असमवायिकारण प्रति के भेद 
बनलाये गये दे । अन्त में वेद को प्रामाशिकता तथा मोक्षस्ताधनता का प्रतिपादन फिया गया दे । 


वेशेषिक साहित्य---कैशेपिक दर्शत का आधास्मन्थ है मदर्पि कशाद कृत 
बैशेषिक सत्र । बैशेपिक सूत्न के ऊपर प्रशुस्तपादाचाये का प्रसिद्ध भाष्यक है जिसका नाम है 
पदार्थधरमृसंग्रह भाष्य का लक्षण यह है-- 
सूत्राओों वर्य्यते येव पद: सूम्रानुप्तारिभिः। 
स्वपदानि प बरय॑न्ते भाष्य' भाष्यविदों विदुः ॥ 
अधोत्‌ सूत्रों का क्रमानुसार अथ करते हुए उस अथ की व्याख्या फरना द्वी भाष्य 
कहलाता है । 
किन्तु आचाये प्रशस्तपाद ने फणादोक्त सूत्रों का अजुसरण नहीं करते हुए स्वतन्त् 
सागे फा अवक्ञम्धन किया है। पदार्थधर्मसंग्रह में पट पदार्थों का विशद विवेचन, चौबीस 
प्रकार के गुणों का मिरूपण तथा सृष्टि और प्रलय का वर्णन किया गया द्वै। इसमें बहुत-सो 
बार्ते--जैसे पाकजोत्पत्ति, विभागज्विभाग आदि--ऐसी हैँ, ज्ञिकका कणाद के सूत्रों में 


नामोक्लेख तक नहीं पाया जाता। पदार्थपर्मपंग्रह बैशेषिक सिद्धान्तों का अमूल्य भंडार है। इसे 
आध्य नहीं कहकर मौलिक ग्रन्थ फदइना ही अधिक उपयुक्त है। 


पदायेधर्म संग्रह पर मिम्नज्िखित 'चार प्रमुख ठीकाएँ देँ-- 
(९ ) श्रीधर अत न्यायकन्दली टीका 
(२) ब्योगमशिवाचार्य रत ध्योमव्ती टीका 





+ वैरोषिक सूत्र पर एक भाष्य रादय्यक्ृत दे जो रावयभाष्य कइलाता दे, किल्तु बद दुष्प्राप्य दे। 


ध 


१० भारतीय दृशेत परिचय 


(३) उदयनाचाय छत शिरणावत्वी टीका 

(४) श्रीवत्स ( वल्लभ ) ऊत ल्लीजापती टीका 

श्रीधर तथा उदयनाचार्णने ईश्वर का अस्तित्व प्रमाणित करने को चेष्टा की दै और 
“अभाव! नामक पक सातयाँ पदाथे भी माना है। 

उसके बाद से तो सात पद्मार्थ मानने को परिपाटी ही वैशेषिक दर्शन में चल गई। 
शिवादित्य ने अपनी कृति का नाम दी रक्‍्खा त्त्तरढ्षार्थी। इसमें सातों पदार्थों का सम्यक्‌ रूप 
से उद्देश, लक्षण तथा परीक्षा की गई है। 

न्याय और पैशेपिछ की धाराएँ भिन्न-भिन्न स्रोतों से निकलने पर भी कुछ दूर जाकर एक 
हो गई । नेयायिक्रों ने वशेषिक का पदार्थ-भाग ग्ददणु कर लिया, वेशेपिकों ने न्याय का प्रमाणु- 
भाग अपना लियां। धीरे-धीरे दोनों के बीच की साई भरने लगी भोर पीछे जो अन्थ लिखे 
गये वे न्याय वेशेषिक के सम्मिलित सम्प्रदाय (७)००००४० 80)0०। ) के झक्ल बनते गये । 


कणाद सूत पर शुक्र मिश्र रचित उपक्तार नामक टीका दै। एक वृत्ति भरदाज 
रचित दे जो भारद्वाज वृत्ति कहलाती है। जयमारायण झत विवृत्ति भो प्रसिद्ध है। नागेश 
और चस्द्रकान्त रचित दो इत्तियाँ और मिलती दे । 
उदयमाचार्य ऋुव रिराण्ाव्ली पर दो टीकाएँ मिलती हं--एऊ वर्धमान उपाध्याय 
कृंच क्रिणाप्री प्रकाश, दूसरी पद्मनाभ रचित किरणावत्ली भास्कर । 
शिवादित्य की सम्तददार्थी वैशेषिक का उपयोगी सास्मरस्थ दे। ल्लोकग्रिय देने के 
फारण इसपर अनेक टीकाएँ रची गई हैं| उनमे विशेष उल्केखनीय ये दैँ-- 
(१) मल्लिनाथ झव विप्कंटक टोका। 
(२) मापव्सर सती झव गिविमापियी टीका । 
(३) शाइ घर झत पदार्वबद्धिस । 
(४) भैरवेन्द्र झव प्िरुवोषिती । 


एमदविरिक्त इस प्रन्थ पर निनभद्र सरि, यलमभद्र तथा शेपानस्त आचाये प्रशति को 
भी रबित टोकाएँ है । 

उद्यनाचाये झव जक्तद्ावत्री नी वेरोपिक का आदरणीय प्रन्य दे। इसपर शाइ पर 
झत स्पायमुकछातन्नी नामझ टीका है। 


वैशेषिक दर्शन ११ 


बल्लभ न्यायाचाये की त्यायर्ताद्ववतती एक प्राचीन और प्रामाणिक ग्न्‍्थ हे। 
लौगाकिभास्कर झत वर्ककोमुदी का स्थान भी महत्वपूर्ण है। इसपर मोहनभदट्ट विर्चित 
एक टीका मिलती है। जौगाक्षिभास्कर की पदार्थमाला में पदार्थों को सरत् व्याज्या है | 


इनके अतिरिक्त जगदीश #त तकगरत, मित्रम्िश्च॒ रचित ५दायंचन्रिका, भगीरथमेथ 

कृत द्रव्यप्रकाशिका प्रभृति न्‍्याय-वैशेषिक के उल्लेखनीय मन्थ हैं । 
विश्वनाथ पंचानन रत भापापरिच्छेद अत्यन्त सुबोध और छात्रोपयोगी प्र्थ है। 
इसमें वैशेषिक के मूल सिद्धान्त सरल श्लोकों में वर्णित हूँ । इसका दूसरा नाम कल्रिकावल्ली 


भी है। इसपर अन्थकार की स्वरचित टीका है जो सिद्धान्तमुक्तावन्ली या मुक्तावली नाम से 
प्रसिद्ध है। 


मुक्तावली पर रद्राचार्य कृत रोद्री टौका तथा दिनकर झत दिमकरी टीका विशेष 
प्रचलित हैं। इनके अलावा त्रिलोचन तथा बालक्ृप्ण भट्ट की मुफ्तावल्ली टीका है । 


अन्नमूभट्ट का तकेसंग्रह सबसे अधिक लोकप्रिय है। सरल और संत्तिप्त होने के 
कारण यह छात्रों के हेतु विशेष रूप से उपयोगी दै। इसपर प्रन्थकार की स्वरचित तदवस्तंत्रह 
दीपिका नामक टीका है। दीपिका पर नीलकणठ रचित तकेदीपिका अक्ारा है। श्रीनिवास 
शाद्बी की भी एक्ष दोका तकंदीपिका पर है जो सुरकस्पतरु कहलाती दे। 


लक्ष्मीदृर्सिह ने वकदीपिका प्रकाश की टीका लिखी दे जो भास्करोदय नाम से| 
विख्यात है। 


एवद्विरिक्त तकेसंग्रह पर निम्नलिसित प्रमुख टीकाएँ हैं-- 
(१ ) गोवर्धन छत न्यायवोबिनी। 

(२) कुप्णधूजेटि उत प्रिद्धान्तचन्द्रोदय । 

(३) क्षमाकल्याण रत फकिका । 

(४ ) विन्ध्येश्वरी व तरक्िया । 

(५) हनुमान ऊृत अ्रसा । 

१९६ ) चन्द्रसिद झुव पदकृत्य । 

(७) मुकुन्दभट्ट व चन्द्रिका । 


श्र भारतोय दशन परिचय 


(१) न्याय के मार्ग से वेशेपिक। भर्थात्‌ गौतमोक्त पोड़श पदार्थों को लेकर प्रम्रेय 
( 000७ ) के अभ्यन्तर सभी वैशेषिक पदावों (द्रव्य गुण आदि ) का वर्णन कर देना। 


शिवादित्य की 8तपदार्थी इसी प्रणाली से लिसी गई है । 


(२) वैशेषिक् के मांगे ते न्याय। अथॉत्‌ वेशेषिक के सात पदार्थों को लेकर श्रम 
(008 णं४०० ) के अभ्यन्तर न्याय के सभी विषयों का समावेश कर देना। अन्नमृभट्ट का 


तकेंसंयूह इसका उदाहरण दे। 
वैशेषिक का सार-- 


पह्दशेनसमुच्यय में वैशेषिक दर्शन का निचोड़ फेवल पाठ श्लोढों में दे दिया गया है--- 

द्रव्यं गुरास्तथा कर्म सामान्य चर चतु्यक्रम्‌। 
विशेषत्मबायों त्र॒ तचपद्क॑ हि. _ तन्‍्मते ॥॥ 
तत्र द्रव्य” नवधा भूजल तेजो७विद्ञानारित्षाएं। 
काह्दियात्ममनांति गुणा! पुनमतुतिशितिषा ॥श॥। 
स्परशेरत रूपयन्धा? राब्द। सं॑ख्याविभायत्ंयोगों। 
प्ररिमा्ं च प्रथक्स्व॑ तथा परलापरले व ॥३॥ 
बुद्धिः सुस॒दु सेच्चा पर्मापमों अयकततस्कारों। 
द्वेपः. स्नेह!रुले द्रवलवेगोी गुछ्षा एते॥9०॥ 
उत्लेपावज्ञेपक्खनक अप्तारएँ यसनमू | 
पश्चविर्ष॑ कर्मेंतत्‌ परे द्वे तु सामान्ये ४॥ 
तत्र पर सत्तास्यं द्वन्यत्वाधपरमयब्रिपस्तु 
निश्चयतों निल्द्वव्यवृचिस्यों.. विनिरद्दिशेत्‌॥$॥ 
य इह्ययुत सिद्धूनामाघाराधेय भूतमावानासू 

हा सम्बन्ध शृष्ट प्रत्ययहेतुः ग्रोक्तोत से समवायत ॥ज॥ 
प्रमाण च दिफामीपां प्त्यक्तं लेकिकि तथा। 
वैशेषिकमतस्थेत. संक्षेप... परशिकीचितः ॥५॥ 

अर्थात-- 
(१) वैश्ञेषिफ मवाउसार छः पदार्थ ६-(१) हब्य, (२) गुर, (३) ढृम, 
(४) सामान्य (४) विशेष भोर (६) समव्रय । 


वैशेषिक दर्शन १३ 


(३) द्रव्य नौ प्रकार के दोते हैं-- (१) एसी, (२) बल्ल, (३) तेज, (४) वाबु, (४) भाकारा, 
(६) कात्, (७) दिशा, (८) भात्मा और (६) मन । 


(३) गुण चौबीस प्रकार के ईैं--(१) सरो, (२) २6, (३) रूप, (४) गन्ष, (५) राच, 
(६8) संख्या, (७) विभाग, (८) संयोग, (६) परिमाण, (१०) पार्यक्य, (११) परत्त, (१२) अपरत्त, . 
(१३) बुद्ि, (१४) पुख्, (१५) दुःख, (१६) हचछा, (१७) पं, (१८) भष# (१६) प्रवत्त, 
(२०) संस्कार, (२१) द्वेप, (२२) स्नेह, (२३) गुरुत भोर (२४) दाल । 


(४) कम पाँच प्रकार फे द्ोते एँ--( १) उत्लेप, (२)भवत्तेप, (३) भाकुघन, 
(४) प्रधारण औौर (५) यमन । 


(५ ) सामान्य दो प्रकार का द्वोता दहै--( १) तपातामाग्य भौर (२)्र्यलादि 
(विशिष्ट ) सामान्य । 


(६) प्रत्येक परमाणु में अपना-अपना खास विशेष दोता है जो औरों से उसका 
पृथक्‌ निर्देश करता है। 


(७) अवयव और अचयवी में, भाधार और आधेय में, ( जेसे सूत ओर बस्ध में ) 
जो स्वाभाविक सम्बन्ध दे वह समवाय कदलाता दै। 


(८) वैशेषिक दर्शन प्रत्यक्ष और भनुमान, इन दो प्रमाणों को मानता दे । 


वैशेषिक दर्शन के मूल सिद्धान्त---कैोपिफ दर्शन के सुख्य-सुख्य 
सिद्धान्त नीचे दिये जाते हँ-- 


( १) परमाणुवाद--जगत्‌ के मूल उपादान परमाणु ( 40708 ) हैं। मिन्न-मिन्न 
प्रकार के परमारणुओं के संयोग से भिन्‍न-भिन्‍न वस्तुएं बनी हैँ | 


(२ ) अनेकात्मदाद--आत्मा अनेक हें। अपने-अपने अदृष्टामुसार कर्मफल् भोग 
फरने के लिये वे उपयुक्त शरीर घारण करते हैं। 

(३ ) असतकायेवादू--कऋारण से कार्य उत्पन्त दोता दै। कार्य अनित्य दै। उत्पत्ति 
से पहले कार्य का अभाव रहता है । विनाश के वाद फिर उसका अभाव दो जाता है। 


(४ ) परमाणुनित्यतावाद-- परमाणु नित्य हैँ। उनमें अवयव नहीं रहने केः कारण 
उनका कभी विनाश नहीं दो सकता। कार्यद्रव्य सावयव होने के कारण अनित्य हैं। 'अवयवों 


(४ भारतीय दर्शन परिचय 


का विच्छेद होना हो विनाश कहलाता है। आत्मा, मन, दिऊ्‌, काक्ष और आकाश भी निर- 
वयव होने के कारण श्रविनाशी और नित्य हैं । 


(५ ) पटपद्ार्थवादू-भाव पदार्थ छ है--(९) द्वब्य, (२) गुण, (३) कमे, 
(४) सामान्य, (५) विशेष और (३) समवाय ! 


(६ ) छष्टिवाद-पिना कारण के कार्य नहीं दोता। जगत काये दै। उसका कर्त्ता 
ईश्वर है। जिस प्रकार कुम्मकार मृत्तिकादि उपादानों को लेकर घट को रचना करवा है, उसी 
प्रकार ईश्वर परमाणुओं की सद्यायता से संसार की रचना करता दै। 


(७) मोक्षदाद--जीवों को कर्मानुसार फ्ल देनेवाला ईश्वर दै। प्रत्येक जोब को 
अपने कर्म के अनुरूप शरीर ग्रहण करना पढ़ता दे। और, जवतक कर्मफल का भोग नि शेप 
नहीं होता तयतक संसार से उसका आवागमन जारी रहता है। तत्त्वज्ञान प्राप्त कर लेने पर 
मनुष्य कर्मचक्र का परिष्याग कर भवपाश से विमुक्त द्वो जाता है और तब सभी ढु सं से सबेदा 
के लिये निश्व॒त्ति मिल जाती दै। इसी मोक्षावस्था को प्राप्त करना जीव का चरम लक्ष्य दे । 


पदार्थ 


[ पदाये की प्रिमापा--छः पदापे--सातववाँ पशयें--गौठम भोर कणाद के पदाों में भेद ] 


पदार्थ को परिभापा--वैज्ञेपिक दर्शन को पदार्यशास्त्र' कद्दा जाता है; 
क्योंकि इसमें भुख्यतः पदार्थों की विवेचना की गई है। वैशेषिक-दर्शन के अवत्तेक 
महर्षि कणाद ने तो यदों तक कह्दा है कि इन्दीं पदार्थों के ज्ञान से निःश्रेयत्‌ अर्थात्‌ मोक्ष 
की प्राप्ति हो सकती है । 

“पमेविशेष-धूतादख्पगुर कम ध्तामान्यविशेषतमवायाना पदार्यानां प्राधा्य॑वेषस्यम्यि। तत्त- 
ज्ञानानि/श्रेयसम्‌ ।!? ( ११४ ) 


अब ये पदार्थ हैँ क्‍या चीज़? पदार्थ! दो शब्दों से बना है, पद ओर अर्थ। अतः 


पदाथे का मानी निकलता दे वह वस्तु जिसके छिये सन्द युक्त होता है । जिस बसतु को हम 
कोई नाम दे सकें वह्दी पदार्थ दे। और, नाम उसो वस्तु को दिया जा सफता है, जिसे हम 
जानते हैं। और, जानी वद्दी वस्तु ज्ञा सकती है जिसकी सत्ता हो । है 

दूसरे शब्दों में यों कहिये कि पदार्थ वढ् वस्तु है जिसमे ये तीन लक्षण पाये जायें-- 

(१) भस्तित ( छंद्र5:०१०७ ) | 

(२) ज्ञेयत्व ( (09०09 )। 

(३ ) अभिषेयत्र ( पदणबंआाए> )। 

अतपव प्रशस्तपादाचार्य कहते हँ-- 

“परयणामपि पदार्थ नामस्तित्वामिषेयततन्नेयत्वानि! 


+-पदार्यधर्मसंग्रद 
अथौत्‌ छओं पदार्थों के अस्तित्व, अभिषेयत्व और हे - ये तीनों - -+ ल- छू 


१६ वैशेषिक दशन 
छा पृदार्थ---करणाद ने निम्मज्ञिखित छः पदार्थों का निर्देश किया है-- 


(३) द्रन्य ( $7099700 ) 

(२) हुण ( ९४४४ ) 

(३) कम ( 4०४०४ ) 

(४) सामान्य ( 00शर्थात ) 

(५) विशेष ( ९४४०प४्ाछ ) 

(६ ) समवाय ( 777070॥0७ ) 

कणाद्‌ का उद्देश्य यह दे कि जितनी भी चस्तुओं फा होना हम जानते हैं उन्‍हें प्रथकू- 
पृथक श्रेणियों में बाँद दें । यह वर्मीकरण ( 008580200॥ ) ऐसा पूर्ण ( 00ए/०४७ ) 
हो हि कोई भी बग्तु छूटने न पावे अर्थात्‌ संसार के समस्त पदार्थ किसी न-किसी श्रेणी के 
अन्तर्गत आ दी जायें । 

कणाद और उनके भाष्यकार प्रशस्तपादाचार्य ने उपयुक्त पद पढ़ायों शराद्दी वैन 
किया है। किन्तु उनके अलुयायियों ने एक पदार्थ और जोढ़ दिया दे। बढ दे अभाव | इस तरह 
वैशेषिक दशेन में कुल मिलाकर सात पदार्थ माने जाते है । 

श्रीधराचाये, उदयनाचाय | शिवादित्य श्धति न्याय वेशेषिकाचार्य प्रभाव! के 
पदार्थस्त्र के पक्ष में यह युक्ति देते दें कि शिस प्रकार किसी स्थान में घट का होना हम जानते 
हैँ उसी प्रकार किसी स्थान में घट का न होना भी तो जानते ई। यद्द 'न होना? वा अभाव थी 
ज्ञान का विषय दै, अतः पदार्थ है। 


यह अभाव उपयुक्त छः पदार्थों में किसी के अन्त्गेंत नहीं भा सकता। अतणव इसे 
शृभक्‌ पदार्थ मानना पढ़ेगा। 


सातवाँ पृदार्थ---मरव तो समस्त न्याय-वैशेषिक में सात पदायों का होना 
निर्विवाद-सा दो गया दै। शिवादित्य ने अपने मन्‍्थ का नाम दी सप्तपदायों' खखा दे ।इसी 
दरद अन्नमूभट्ट ने तफ़ेसग्रह के पदले ही वाक्य में सात पदाथों के नाम गिनाये दें ।# 
भाषापरिच्देद, सिद्धान्तप्ुक्तावली, न्यायइृप्माज्ञलि भादि सभी न्याय वैरोषिक सन्‍्यों में 

सात पदाधों का वन मिलता है । 
+ 7 « ऋषयश्धाानिण्मायमण ककगेग 7-८ सप्तपदायों ४ 





+-जकससह । 


वैशेषिक दशेन १७ 


सप्तपदार्थवादी चैशेपिकगण यद भी दिखलाने का प्रयत्न करते हैं. कि सूत्रकार से उनके 
मत फा विरोध नहीं पड़ता । उनका कहदना यदद्‌ है कि कणाद ने केवल प्तत्‌ पदार्थों को लेकर 
दी पर्गकरण डिया है। उन्होंने अत्षत्‌ पदार्थ को जान-चूककर छोड़ दिया है। अतः जब थे 
पद पदार्थों का नाम-निर्देश करते हूँ सब उनका अभिप्राय भाव पदार्थों से द्वो दे। इप्तका यह अर्थ 
नहीं कि उन्होंने अभाव पदार्थ का खण्डन किया है। 
घस्तुतः अभाव पदार्थ है या नहीं--यद पदार्थ की परिभाषा पर निर्भर करता है यदि दम 
पवाथे से 'धत्‌, शेय और अभिधेय? का अथ प्रहण करें तो अभाव पदाथ नहीं कहला सकता, 
क्योंकि किसी पदार्थ का न द्ोना द्वी भभाव है। फिर वह सत्त्‌ पदार्थ कैसे माना ज्ञा सकता है ? 
किन्तु यदि पदार्थ! को व्यापक अथे में प्रदण करें भर इससे ज़ेयल और अभिषेषल सात्र का 
बोध करें तो अभाव भी पदार्थ के अन्तर्गत आ जाता दे। शिवादित्य ने इसी ज्यापक अर्थ में 
पदाथे की परिभाषा की है-- 
हु प्रमितिविपया: पदार्था/ 
«-सप्तपदा्थों 
जो कुछ भी ज्ञान का विषय द्वो सकता दे, 'चाहे संसार में उसकी सत्ता भले दी न द्वो, 
बह पदार्थ कहलाता दै। अतएव दोनों वर्गीकरण अपने-अपसे दृष्टिकोण से ठोक हैं ! 


गौतम और कणाद के पदार्थ में भेद---ल स्थल पर एक शंका उ्सत्न 
हो सकती है। गौतम अपने न्याय में प्रमाण, प्रमेय आदि पदाथे गिनाते हैं, और कफणाद 
अपने वैशेषिक सूत्र में द्रव्य, गुण आदि पदार्थ मिनाते हैं। गौतम के अजुसार पोजह पदार्थ 
हैं; कणाद के अलुसार घः पदाथे हैं। इन दोनों में किनका मत ठीक माना जाय ? 

इस शंका फी निवृत्ति के लिये यद समझना आवश्यक दे कि गौतम और कणाद ने 
मिन्न-मिन्न अर्था में पा! शब्द का ग्रहण किया है। कणाद के पदाथ घसत्तानदार्थ 
( ७०६०।०४०४॥ (४५७४००७७ ) हैं। अर्थात्‌ जो-जो सत्ताएँ संसार में हैं वे या तो द्रव्प्रकोटि 
में आयंगी या गुण-फोटि में या कर्म-कोटि में अथवा सामान्य, विशेष या सम्रवाय:-इनमे 
किसी एक कोटि में । ये छः प्रकार फी मूल सत्ताएँ ( एपरातेद्वा॥97 ०४४०७ ) घृट पदार्थ 
हैं। गौतम के पदाथ प्रमाण शास्र फे विवेच्य विपय ( एएा#श700०छव्छ ए६॥०8०ए८ं०७ ) 
हैं। शुद्ध ज्ञान ( 08॥५ ॥,००७।७१४० ) की समीक्षा के लिये किन-किन विपयों का जानना 
आवश्यक है, यही बतलाना गौतम का उद्देश्य है। अतः गौतम और कणाद के दृष्टिकोण 
भिन्न-भिन्न हैं। असएव दोनों के पदार्थों की नामावली तथा संख्या में भेद होते हुए भी 
परस्पर-विरोध नहीं है। 


'दरम्ध्गुणुकूमत्मान्यविशेषसमशयाभ्वा. सछपुदा्वा ्य$सपद। 





द्र्ग्ध 
[द्रस्प रे लख॒ब और प्रमे--स्पा हम भी द्वम्य माना माय ? ] 


द्रव्य के लक्षण थोर प्रभेद--६र८घ का कक्तण दै- 
“क्रयापुए॒पत्‌ तमग्रयिकारदमिति द्व्यलकु दम 
7 +-बै० घू& ( ॥११५ ) 
जो पदार्थ किसी गुण या क्रिया का आधार हो, उसे द्वव्य जानना चादिये । शिया शोर 
गुण द्रव्य ही में समवेत रह सकते हँ। अतएव द्रव्य उनका समवायिक्रारण कहलाता है ) 
द्रब्य नी हैं-- 
“'पृथिव्प्रप्ती जो वावुर्कारा का दियात्मा मन इति द्रव्यादि/! 


+-१। ११५ 
१ पृथ्वी ( छैक्ला॥ ) 
२ णत्त ( १४४४७7 ) 
३ तेज ( 70०) * 
४ बायु (4४) 
५ आकाश ( ४८४० ) है 


६ काल (7॥709 ) 
७ द्क्‌ ( 99309 ) 
< आत्मा ( 3०) 
£ मन (22770 ) &:* "5 + 


इनमें पृथ्यो, जल, अग्नि, वायु और सत--ये पाँच द्रव्य पेसे ईं जिनमें गुण ओर किया 
दोना रहते देँ। किन्तु अवशिष द्वव्य--आकाश, काल, दिकू ओर शआत्मा-केवल गुणवाले 
हैं। अथांत्‌ म्रभी द्च्य शुणवान्‌ हें, किन्तु उनमें पूर्वोक्त पाँच सक्रिय और शेपोक्त चार 
( भाकारा, कान, दिक मोर आत्मा / निष्किय हैं । 
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क्या छाया भी द्रव्य मानी जाय (छाया या अन्धकार द्रव्य माना जा सकता 
है या नहीं-इस विपय को लेकर समनोरंजक प्रश्न उठाया गया दे।कुमारिल भट्ट प्रद्धति 
मीमांसकों काम है कि छाया या अन्धकार में गुण (ऋष्ण वर्ण ) और क्रिया ( गति ) 
दोनों देखने में आते हैं) इसलिये उसे द्ृज्य मानना दी पड़ेगा। और, छाया उत्त द्रव्यों के 
अन्तर्गत नहीं आ सकती, क्योंकि वह गन्ध का अभाव होने से पृथ्वी नहीं है, रख का अभाव 
होने से जल नहीं है, उष्ण्ता का अभाव होने से अग्नि नहीं है, और रपशे का अभाष होने 
से वायु नहीं दे । इसी प्रकार वह सक्रिय होने के कारण आकाश, काल, दिक्‌ और आत्मा भी 
नहीं है। बाकी रहा मन | सो, दृष्टिगोचर होने के कारण, वह मन भी नहीं दे । अतएवं छाया 
या अन्धकार को इन द्रव्यों से अतिरिक्त दसवों द्रव्य मानना पढ़ेगा। 


कणाद्‌ ने इस भाक्तेप का परिद्वार करने के लिये पहले दी कद रक्‍्खा है- 


“द्रव्यगुणकमेनिषत्तिवेषस्य दिभावस्तम/ 
+-वै० सू० (४२११६ ) 

अथीत्‌ तम तेज का अभाष मात्र दै। वह द्रव्य, गुण या कर्म नहीं माना जा सकता । 
यहाँ शंका उठती दै कि यदि अन्धकार द्रव्य नहीं दे तो फिर उसमें चलने की क्रिया कैसे होती 
है ९ इसके उत्तर में कशाद कहते एँ-- 

“तेजतो द्रव्यान्तरेणापर यान 
“-दै० सू० ( ४२२० ) 

अरथीत्‌ तेज का अवरोध (आवरण ) फरनेवाला जब कोई द्रव्य चलता दतब हमें 
जान पड़ता दे कि छाया द्वी चत् रही दे ।' अतः अन्धकार में गति की जो प्रतोति होती है वद्द 
अममात्र दै। गति छाया में नहीं, वस्तु में है। इसलिये तम में जो क्रिया देखने में आती है, 
वह भौपाधिक है--स्वाभाविक नहीं। 


इसी मत का समयेन करते हुए सिद्धान्तमुक्तावलीकार कदते हैं कि अन्धकार में जो 
हूप ( काले रंग ) छी प्रतीति द्योदी है, वह भ्रान्तिसात्र है। वस्तुतः अन्धकार कोई चोज् नहीं 
है। इसलिये उसफा न कुछ रुप है, न गुण। प्रफाश का अभाव द्वोना द्वी अन्धकार कहलाता 
है। उसमें जो रूपविशेष दिसाई पढ़ता है वह आकाश के नीत्तत्व की तरद पझाभासमात्र हे, 
यथा नहीं। अतएव अन्धकार को पक द्रव्यविशेप सममना युक्तिसंगत नहीं दै के 





«२ भावश्यक ते जो 5भ। वे नैदो पत्तों ट्रस्बान्टरकल्पनाया: भन्याय्पस्वाव्‌। रुपक्‍ता प्रतोविस्तु अमकपा। कमंदर्ता 
मरती्िरप स्यक्तोकापसारणोपापिकों अन्तिरिद /.._ --िदधान्वमुछारलो 


थ ३ 
घथ्वा 
[दप्वों * गुण--..ग घ, रुप, रस, स्पर्श- कार्येहप एथ्डी के भेद- रारौर, शद्यय, दिपय-- एसी क परमाथ भौर कार्य] 


पृथ्वी के गुणु---शथ्वी का लक्षण बवलाया गया है-- 
॥हपरतगन्पत्परांकती पृध्वी” 
+-( नै० सू७ २११ ) 
पृथ्वी में रूप) रत, गन्‍्प और स१र्श--ये चार शुण् पाये जाते दें । 


(१) गन्ध--गन्ध एस्बी का विशेष गुए दै। यद सुण और किसी दब्य में नहीं पाया 
जाता, फेचल प्रथ्यी में पाया जाता है। 

“व्यवस्यितः प्रथिव्य। यन्‍्व। ।7? 
+ वै० ६० राह ) 

अतः जद्दों किसी तरह का गन्ध--सुगन्ध या दुरगेन्ध--पाया जाय, वहाँ प्रथ्वी का 
अस्तित्व समझना 'चाहिये । 

(१) शंका- छुछ पार्थिव वस्तुओं में-- जैसे फूल या चन्दन में--गन्ध पाया जाता है। 
किन्तु सभी पार्थिव वस्तुओं में तो गन्ध नहीं पाया घाता। जेखे, साधारण मिट्टी को झुँघने से 
गन्ध नहीं मालूस द्वोता । 

समाधाव-४वी के अणुओं यें किसी-न-किसी तरद्द का गन्ध अवश्य दी वत्तैमान रहता 
है। छुछ गन्ध ऐसे होते हैं जो सर्वदा सद्दज रूप से शत्यक्ष होते हैँ और कुछ ऐसे होते हैं. जो 
विशेष झवस्था में परमाणुओं के बिखर जाने पर प्रकट द्वोते हें। मिट्टी में भी गन्ध द्वोता है। 

“ क्विन्तु बद निहित रूप से रहता है । वर्षो होने पर बह गन्ध सफुटित रूप से प्रत्यक्ष होता है। 
(२) शंका--इस्तो से भिन्न जल आदि द्व्यों में भो तो गन्‍्ध पाया जाता है! गुलाबजल 
में सुगन्ध होता है। सडढ़े हुए पानी में दुर्गन्‍्ध होता है। बायु का भी सुगन्धित या दुर्गन्धित 
होना पत्यक्ष दे । दब गन्ध फा आधार केवल पृथ्वी मात्र क्यों माना ज्ञाय 
समाधान--जल और वायु में जो सुगन्ध या दुर्गन्‍्ध देखने में आता है वह स्वाभाविक 


ही 
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नहीं, मौपाषिक है, भ्थोत्‌ जल था वायु का ख॒तः अपना कोई गन्ध नहीं दै। जब उसके साथ 
पृथ्वी के कर्णों का संयोग द्वोता है तब उन्हीं करों का गनन्‍्ध सालूम द्ोता है। गुलाबजल 
में पराग के कर्णों का गन्ध रहता दे। पनाले के पानी में कीड़े-मकोढ़ों और सड़ी हुई घास-फूस 
के अरु दुर्गेन्ध फैलाते है । इसी तरह हवा जब पराग-क्णों को उड़ाकर लाती दे तब हमें उसमे 
भीनी-भीनी मेँदक मालूम होती है; और जब मल-मृत्र आदि के कणी को लाती है तव वह 
दुर्गेन्धित जान पढ़ती है। £ 


(२) रूप--लाल, पीला, नोला आदि भौति-भौति के रंग जो दिखल्ाई पड़ते हैं वे सच 
पृथ्वी के ही रूप हैं। जहाँ ये रंग दिखाई पढ़े-वदों पृथ्वी का अस्तित्व जानना चादिये। 

जल और अग्नि भी रूपवान्‌ हैं, ढिन्‍्तु उनमें अनेक रंग नहीं होते। शुद्ध जल में 
केवज्ञ एक शुद्ध वर्ण होता दे और अग्नि में भी केवल एक भास्वर ( चमकीला ) रंग रहता है । 
किन्तु पृथ्वी अनेकरूपा है। उसके अगुओं में विविध भांति के रंग द्वोते हैं। भिन्न-भिन्न रस- 
वाज्ले अणुओं के संयोग से रंगविरंगे फूल-पौधे वगैरह देखने में आते हैं । 

शंका--आकाश का नीलापन प्रसिद है। यमुनाजी का जल भी नीला देखने में आता 
है। तब नीलादि रंगों को फेवल एथ्वी का ही आश्रित क्‍यों समझा जाय ? 

प्रमाषाव- आकाश में वस्तुतः फोई रंग नहीं है। बह धूलि-कर्णों के संयोग से नीता 
आभासित द्वोवा है। जब सूर्य का प्रकाश पड़ता दे तव वह उजला-सा दीख पढ़ता है। किन्तु 
यथार्थतः न उसमें नीलापन है न उजलापन | इसी तरह शुद्ध जल का रंग खच्छ रफटिकन्सा 
होता है, किन्तु जब उससें प्रृथ्वी के रंगीन कण मिल जाते हैँ तब बह उन्हीं के अनुरूप 
दिखलाई पड़ता है। अतएवं आकाश या जल का नीजल्ापन ओपाधिक है--नेसर्गिक नहीं । 


(३) रस--खट्ठा, मीठा, तीता कडुआ आदि सभी तरद्द के रस प्रथ्वी में पाये जाते हैं। 
जल में केवल एक रस ( माधुय ) पाया जाता दै। वायु-आकाश आदि अवशिष्ट द्रव्यों में कोई 
भी रस नहीं दोता। किन्तु पृथ्वी में छुओ रस पाये जाते हैं। भिन्न-भिन्न रसवाले पार्थिव करों 
के संयोग से नाना प्रकार के स्वादवात्ते पदार्थ वन जाते हैं । 

शंक्ा--अन्न फल, व्यंज्ञनादि में स्वाद होता दै। किन्तु पत्थर में क्‍यों नहीं दोता है ९ वह 
भी तो (ृथ्वी के द्वी कणों से बना दै। फिर वद्द निःस्वाद क्‍यों लगता दे ? ४ 

तमाघान--पत्थर में भी कुछ-न-कुछ स्वाद होता है। जब उसका चूरों या भस्म जिड्ढा पर 

रक्खा जाता दै तय उसके कर्णों का स्वाद मालूम होता दै। बहुत-से पत्थर तो ऐसे हैँ जिन्हें 
पैद्यगण स्वाद या गन्ध से द्वी पद्चचानते दें । बहुधा गर्भिणी स्लियों मिट्टी वगैरह खाती हैं, क्योंकि 
उसमें सॉंधापन द्वोता दे । पर साधारणुतः मिद्टी का स्वाद लोग पसंद नहीं करते | इसीलिये जब 


२२ हु भारतोय दशन परिचय 


मिट्टी या पत्थर का चूरा मुँद में पढ़ जाता हैं. तब उसे भूर देते हैं। यदि मिट्टी या पत्थर में 
फोई स्वाद नहीं होता तो उसे हवा को तरह यों द्वी निगल जाते। किस्नु जीभ को जब बुरा 
स्थाद लगता दै तभी तो उसे थूक देते हैं। अयवा अवस्थाविशेष में अच्छा स्वाद क्षगवा ई 
तभी तो उसे खाते हं। इससे सिद्ध होता दे कि मिट्टी की सभी चोर्जों में स्वाद रहता है। 


(४) स्पशे-पार्थिव बरतुओं फो द्वाथ से छूने पर कोमलतवा या कठोरता का अनुभव 
होता है। प्रध्वी को छूने पर न गर्मी मालूम द्वोती दै न ठंढापन। जहद्दाँ पश के द्वारा उप्णता 
का भनुमान द्वो बहा अग्नि जानना चाहिये। जहाँ सर्श के द्वार शीतलवा का अलुम्तान दो, 
पदों जल ज्ञानना चाहिये | किन्तु जिछको छूत़े पर न उप्णता मालूम हो न शीवलता--इसे प्रध्वी 
जानना चादिये। यही शुद्ध एथ्वी को पहचान दै । 

रोका--कोई पत्थर छूने से ठंढा मालूम पढ़ता &ँ ओर कोई मिट्टी तपी हुईं मालूम 
दोती दै। ऐसा क्‍यों द्ोता दे ? 

समाध/न--जिस पत्थर में जल के कण सश्रिद्वित रदते हैँ पद ठंढा मालूम पढ़ता है । 
जिस मिट्टी में भ्रग्नि या तेज का संयोग रहता दे वह गे मालूम पड़तो दै। पृथ्वी अपनी 
सैसर्गिक अबस्था में स तो टंदो दोवी दे न गम | केवल उपाधि फे द्वारा उसमें टंद्ापन या गर्मी 
आती दे । 


का्यरूप पृथ्वी के भेदू---पहुप इस्वी के दौन पेद होते इं$-- 
(१) रारर ( 8049 2 

(२) इन्द्रिय ( 86089-978%9 ) 
(३ ) विषय ( 009०६ 2 


१ शरीर-- + 
भोगावतने ररीर्स्‌ 
जिसके द्वारा आत्मा सुख-ठु:ख का भोग करता दे, उसे शरीर कहते हैं। शरीर घारण 


करने पर द्वी भात्मा को सुखदुःख का भोग दो सकता है ! अतः शरीर को भोग का यन्त्र था 
साधुन सममना चाहिये 





# ( पृथिवों ) निविदा, राशीरेन््रियविषयमेदाद्‌। रारीरमस्मदादीनामू 
+ इन्द्रिय गन्बग्राहर्क मादयद्‌ | ठच् नाप्ताभवर्धि विषयों सृत्पापाणादि!। 


-+5्कसंपद । 
न॑ अदवाच्छिकाध्मान मोगो लायते तद्खोग्रायतनमित्यर्थ- | 


--परूंदीपिका 


शरीर दो प्रकार के होते हैं #-- 
(१) योनिज 

(२) अयोनिज 

जिस शरीर की उत्पत्ति गभौशय में रत्रव्रीय के संयोग से दोती है, उसे (ग्ोनिज! कददते 
हैं $। जो शरीर विना रजवीयय के संयोग हुए द्वी बन जाता है, उसे “अयोनिज! कहते हैं $। 
योनिज्ञ शरीर के दो प्रभेद होते हैं-- 


वैशेषिक दशेन र्३ 


(१) भरायुज-जरायु वा गर्माशय से जिस शरीर का प्रसव द्वोता है वह “जराबुब! 
कहलाता है। जैसे--मनुष्य या पशु का शरीर । 

(१) अणएटज-जो शरोर अंडा फोड्कर निक्रलता दे वह “मण्डब? कहलाता है। 
जैसे-मछली या पक्षो का शरीर । ल्‍ 

अयोनिजम शरीर के दोन प्रभेद दोते ईँ-- 

(१) स्वेदब--जो शरीर उष्णता (गर्मा) से उत्पन्न होता दै। जैसे -जूँ, खटमल़ आदि | 

(२) उशथ्विब--जो पृथ्वी फाइकर निकलता दे। जैसे--लता-इक्तादि । + 

(३) अदृष्टविशेषजल्य--ज्ञो शरीर घर्मविशेष से स्वभावतः उत्पन्न होता है। जेसे-- 
मनु प्रशृुति अलौकिक देवताओं का शरीर। » 


इस प्रकार उत्पत्ति-भेद से पार्थिव जीवों का शरीर साधारणतः चार प्रकार का दोता दै-- 
(१) उच्चतर (२) सदज (३) ध्ररडज (४) जरायुज । 5< 





 राऐरे दिविय योनिजमयोनिजण | --3ै० सू० डरा 
 शुररोखितसस्निप्रावजन्य योनिजम्‌_ -..प्रशस्तमदमाप्य 
$ भयोनिजण शुरूऐेरितससन्निपताइनपेदलू +. --चै> उ०्डारा४ 
+ उद्धिष भूमि निर्मब्दन्तयु द्विद्ः स्पाबरथ यः। 

उद्धिद्वा: स्पावर! शेयास्वृस्मुन्माशिससपिय- ६ +-इाचस्पति $ 
» भट्टथविरोषरन्ये मन्दादीनां देवपिसाएदाशनाज । --सढंसोमुदों | 
«« देह अतु ईद इन्तोएंप उत्पक्तिणेदठः: | 


र४ , भारतीय दर्शत परिचय 











नोट««विता गर्भाधान के परोरोपपत्ति होना कैसे संभव है ? इस शंका का समाधान करते हुए 
न्यायकन्दक्कीफार कहते हैँ कि गर्भाधान-क्रिया में परमाशुविश्वे्यों का संयोग दोने पे हो तो शरोर की उत्पत्ति 
होती दे । शुक्रशोखित वया ईं ! (स्वी के परमाणु दी वो दें । विशेष-विशेष परमाणुओं के मिलने थे पक 
गुणविशेष का परिषाक द्वोता है। ये पाकज़ परमाणु परस्पर मिद्गधकर प्रीररूप में परियत होने लगते हैं! 
अतएुव शरीरोस्पत्ति यथार्थवः गर्भावान-क्रिया पर नदी, किन्तु परमाणुभों के सम्मिश्नय पर निर्भर करती द्वै। 
इसलिये देदरचना के लिये गर्भाशय भ्रनिवाय नहीं है। मैथुन-क्रिया के विना भो शरोरोत्पादन दो सकता 
, दै । इसमें कोई भस्वाभाविक़्ता नहीं दै।& थेद में भी भज़िरा झ्ादि ऋषियों के इष्टान्त से इस मत की 
पुष्ट होती दे 


३ इन्द्रिय-- 
शरारश्रय॑ ज्ञातुग॒परोत्तमरतीतितताषर् द्रन्पमिन्द्रियम 


--पद्ग्थधर्मसंगरदद 


शरीर में अधिष्ठित यद्द यन्त्र जिसके द्वारा प्रत्यक्ष विषय का ज्ञान द्वोवा है, हृद्धिय' 
कहद॒ज्ञाता दे | शुद्ध एथ्वी फे परमाणुझओं से जो इन्द्रिय वनी है, बह प्राणेन्द्रिय कहलाती है। 
इसके द्वारा गन्ध का ज्ञान द्योता' है । यद्द इन्द्रिय नासिका के श्रग्रभाग में रहती है और पृथ्वी के 
विशिष्ट ग़ुण--गन्ध-का ग्रहण फरती दे। 


३ विपय-- मर 


शरीर और इन्द्रिय के अतिरिक्त जितनी भी पार्थिव कस्तुएँ संसार में है, ये ब्रिपय 
कहलाती हैं। ये सब विषय जोब के उपभोग के किये हैं। 


शारेच्धिवव्यतिरिक्तमात्मोपभोयप्तापन॑ द्ब्य॑ विषय।ः 


मिट्टी, पत्थर, खनिज, फल, फूल, अन्त आदि उपभोग्य विपय हैं । 





83 अ 2 ी अज मटक विद समर ल 
» अयोचितपमितरारीराण्ामुत्पत्तिबमंविरोपस द्दिेम्पो पु स्यएव स्वोकियते । --तर्ककोमुदी 
नै भइ्झूरेश्य. समभवइहिरा: श्यन्दये छाया! आपमेपपि इसेनाव... --तर्वादली 


» + पुरा: 4 


पृथ्वी के परमाणु और काय---ी फे दो रूप दै-- 
(१) परमाणु रूप ( 30०७॥ ) * 2 
(१) काये रूप ( ?7०पेप८ ) 


परमाणु-स्वरूप में प्रथ्यी मित्य है, किन्तु फार्य-रूप में अनित्य दे। पट-पट आदि सिन्‍न- 
भिन्न पार्थिव मूत्तियाँ पनाई-बिगाड़ी ज्ञा सफतो एूँ। उनकी उल्त्ति होती है और विनाश भी दोता 
है। अधौत ये प्रादि भौर सान्त दें । किन्तु, जिन पार्थिव परमासुओं से उनको रघना हुई है ये 
अनादि भीर अनन्त हूँ। उनको म तो फभो उत्पत्ति हुई और न कभी विनाश दोगा। वे सबेदा 
शाश्रत रूप से विद्यमान रइते हूं । दम सावयव्‌ मूर्ति फी रचना फर सकते हैं, किन्तु मूलभूत ' 
परमाणुओं की सष्टि नहीं कर सफते। इसी प्फार घटादि द्रव्यों फा विनाश द्वो सकता है। 
किन्तु परमाणुओं का नहीं । परमाणुओं का फेवल संयोग-पियोग दो सऊता है, सृष्टि संहार” 
नहों । अ्रतएव परमारु॒रूपा प्य्पी नित्य दै, किन्तु प्रथ्री फे कार्यरत द्रव्य अनित्प दूँ ॥$ 





ऊ (की ) दिविधा । निश्या भनित्या च्‌। नित्य परमाखुरुपा । अनित्या कार्यहूपा । -वर्कसप्रद 


जल 


[ छल का लपषण-रूप, रस, स्परो, दबल, स्निगपल--जल छे कारण-काये कप ] 


रा जल--जल का ज्षक्षण है-- 


गा ु 


दफा ।हप्रच्नसर्याकत्य भापों द्वव॥ स्िखाई? 
* ४ “जजै०, सार 


जल में रूप, रत, और घरशो-ये गुण मौजूद हँ। अर्थात्‌ जल देखा जा सकता 
है, चस्रा ज्ञा सकता दे, और छुपा जा सकता है। इसके अतिरिक्त उसमें द्रवल और 
स्िपत भी दे । 
“वर्ण: झुक्ती रससरयों बल्ले मघुरयीतलो । 
स्नेहस्तत्न द्वा्व॑ तु सांप्तिद्धिकपुदाहतम्‌ ॥ 
है ( भाषापरिच्चेइ ) 
(0) रुपए जल का स्वाभाविक रूप शुक्ल दै। किन्तु उपाधि के संयोग से उसका रुपान्तर 


भी देखने मे आता है। समुद्र के पानी मे जो नीलापन देखने मे आता है बह स्वाभाविक 
नददों--भोपाधिक है! विशुद्ध क्रधोत्‌ उपाधि-रद्दित जल सबेदा सच्छ होता है। 


(९) रस-जल का ख़ाभाविक रस मधुर दे। नोवू के रस में जो सदट्टापन दोता है या 
नोम के सम में जो वीवापन द्वोवा है, वह पार्थिव कणों के संयोग के कारण है। बिना उपाधि 
फयोग से जल खट्टा, तौता या कडू आ नहीं हो सझुता । 


(३) सशे--जल्ष का स्वाभाविक से शोतत्न दोता है। ज्बतऊ सूर-किरण या प्प्ि 
का संयोग उसमे नहीं होता तय तक बह गर्म नहों दो सकता। उपाधि का संयोग इट जाने 
पर जल फ्रि अपनो स्वाभाविक अयस्था (शीवलता ) में आ जायगा। अतएव उष्ण जल में 
जो उष्णवा रइती दे वह जल की नहीं, डिग्तु उपाधि-हूप तेज की दोवो दै। 


पैशेषिक दशेन २७ 


ह।ए एक शंका इठती है कि जल में चीनी या मधु की तरह मिठास फहद्ाँ मालूम 
होती है? यदि जल में स्वतः माधुर्य दोता तो फिर शरबत बनाने फे क्षिये उप्तमें चीनी क्‍यों 
मिलामी पढ़ती ९ 


इसके उत्तर में न्‍्यायकन्दलीऊार ( श्रोपराचाय ) रहते दें कि माधुयेगुण आपेक्षिक 
होता दै। किसी बस्तु में ज्यादा मिठास होती है, किसी में कम। जल्ल में माधुय की 
साजा न्यून रहती है, भधिक नहीं । इसीसे पद गुढ़ की तरह मीठा नहीं मालूम पड़ता । ढिन्‍्तु 
किसी-न-किसी अंश में माछुय तो मानना द्वी पड़ेगा; क्योंकि जल तिक्त, फट, अम्ल, लवण 
ओर कपाय इन रसों में किसी के अन्तर्गत नहीं आता । 


“तातु (सप्तु ) मे मघुरों रत्तो गुद्ादिवद्रतिभाप्तनलात्‌ हृति चेतू ने क्टुकपायतिक्त- 
लगगाग्व्विलक्षय॒स्य रतस्व संपेदनात्‌, गुद्ादिवदप्रतिमासने तु माधुयाातिशयाभावात्‌!। 


+-स्यायकन्दली 


(४) द्रवत्व--द्वत्य अधीत्‌ अरवादशीजवा ( 000॥/9 ) जल का स्वाभाविक गुण है। 
पृथ्वी ठोस या कठिन द्वोती दै, किन्तु जल तरल द्वोता दे । ः 


यहाँ एक शंका उठती है। बर्फ़ और भोले तो ठोस द्ोते हूँ, तब उन्हें जल कैसे फह्दा 
जा सकता है ? ओर यदि उन्हें जल माना ज्ञाय तो फिर उनसें द्रवत्व कहाँ है ? 


इस प्रसक् में मुक्तावलीकार कहते हैँ. कि वे भौर ओले पार्थिव नहीं माने जा सकते ; 
क्योंकि जरा-सो गर्मी पाते हो उनका द्रवत्व वा जलत्व प्रकट द्वो जाता दै। यह द्रवत्व किसी 


अचर्ृष्ठ शक्ति से अवरुद्ध दो जाने के कारण जो काठिन्य की भ्रतीति द्वोती थी उसे भ्रान्तिमात्र 
समभना चादिये | 


“न श्र हिमकरकयो: कठिनलात्‌ पायिवत्णिति वाच्यमू । ऊप्मणा विज्ञीनित्प तत््य जजलस्य 
प्रत्यक्षप्तिदलातू । भदृ्टविशेषेश द्रवलप्रतिरोधातू करकायाः काहिन्यप्रत्ययस्य आखिलातू 


--सिद्धान्तमुक्तावली 
रांका--कुछ पार्थिव बस्तुएँ भो ऐसी दोोती हैँ जो पिघत्षकर बहने लगतो हैं.। जैसे--घी, 


भोम बगैरद। इनमें जलत्व नहीं द्वोते हुए भी द्रवस्त देखने में आता दै। फिर द्ववस्व केवल 
जल का द्वी लक्षण क्‍यों माना जाय ? 


र्प़ भारतीय दर्शन परिचय 


समरापान--पूर्वोक्त शंका के पमावान में कणाद में दो सूद्त करे हैं 


“सपिजेतुमपूब्विश्नामस्नितंयोगादद्वलमदूमि! सामान्यमूए 
++वै० सू० श१३ 


“त्रपुश्नी हत्नो हरजतमुब गवामर्व्सियोगाद्दवलमदूमिः सामान्यम्‌” 
न-जै० घू० २१७ 


अथौत्‌ घी, मोम और लाख वगैरद स्वतः द्रव नहीं धोते, किन्तु अग्नि का संयोग पाकर 
पिघलते हैं । अतः उनका द्रपत्व स्वाभाविक नहीं, किन्तु विशेष कारणअसूत दोता है। इसी 
तरह दिन, सीसा, क्ोह्य, चाँदी, सोना आदि धातुओं में भी स्राभाविक द्रवत्व नहीं रहता। 
आग की कड़ी गर्मी पाकर द्वी उनमें द्रवत्व आता दै। अतः इन पार्थिव वस्तुओं के द्रवत्व में 
और जल के द्रवस्व में भेद द्ै। ये पस्तुएँ द्रव होने के लिये ऑगिसंयोग की अपेक्षा 
रखती हैं। किन्तु, जल में स्वाभाविक द्रवत्व दे। वह्द किसी वस्तु की अपेक्षा नहीं रखता। 
यद निरपेक्ष द्रवत्व केवल जल द्वी में पाया जाता दै। 
यहाँ पक प्रश्न स्ठ सकता दे। बर्फ भी तो गर्मी पाकर द्वी पिपलती है। फिर उपयुक्त 
पार्थिव वर्ुओं से व्समें भेद क्‍या रहा? इसके उत्तर में कहा जा सकता है कि बफ़े के जल 
* का घनत्व स्वाभाविक नहीं, किन्तु औपाधिक है। जब ताप के संयोग से वह उपाधि दूर दो 
जाती है. तब बर्फ का जल अपने स्वाभाविक (द्रव ) रुप में झा जाता है। किन्तु लाख और 
डिनर, बगैर का घनत्व स्वाभाविक द्वोता है--झौपाधिक नहीं। उनका कारण-विशेष से 
द्रवीभाव होता दै। किम्तु बफे के जल का द्रपीभाव नहीं द्ोता। ज्ञ में स्वभावतः 
पहले द्वी से दृवत्व रहता है। यही दोनों में अन्तर दै। 


" दूध ओर तेल स्वभ[यतः द्रव होते हैं। इन्हें पार्थिव माना ज्ञाय या जलीय | इसके 
उत्तर में यद कद्दा जा सकता-है कि दूध भौर तेल में.प्ृथ्वी का थोड़ा और जत्र का बहुव बढ़ा 
अंश रहता है। इसलिये प[र्थिव करों के साथ संयुक्त जज्ञ का सम्रबेत धर्म द्ववत्व देखने में 
आता है। 


(४ ) स्निग्धत्व- ल्ग्पत्त या चिकताइट भी जल का खास लक्षण है। जहाँ स्विग्पता 
देखने में आवे बहा जल का अध्तित्व प्मकना चाहिये। मक्खन ओर चर्बी वगैरद में जो 
स्नग्पता पैसने में झाती दे चह जलोय अंश के कारण ही है। दरे-भरे वृत्तों को चिकनाहुट 
भी जल के कारण द्वोती दै। इसके विपरीत प्रय्वी में रूचता रहो है। इसीलिये शुप्क ईढ- 
पत्थर भर सूखी क्कड़ी में त्निग्धता का क्भाव देसने में आता है 


पैशेषिक दशन २६ 


जल के कारण-काय रुपू---शली की तरद जल भी पसमारुःरूप मे नित्य 
ओर फार्य-रूप मे अनित्य दे &। कार्यरूपरी जज के भी तीन प्रभेद दोते दैँ-- 

(१) शरोर 

(२) इन्द्रिय 

(३) विषय है 


जलीय शरीर अयोनिज द्वोता दे/। इसका भअस्तित्व वरुणलोक में माना गया है.। जलीय 
परमाणुओं से जो इन्द्रिय बनी दे वह रसनेद्धिय कद्दलाती है। यह्द जिह्ठा फे अप्रभाग में रहती 
है. और रस या स्वाद का प्रदरण फरती है। नदी, समुद्र आदि जल फे विषय है । 





+ ता, ( आप, ) दविविया,। नित्या, अनित्याथ्व्‌। नित्या परमाखुरुपा ॥ अनित्या कार्यरुपां । 
द +->वरकेसम 


तेज 
[ तेज के धुण-- रूप, सपर्शं--तेज क परमाणु भोर कायंरुप ] 


तेज के गरुण-- वेज छा लक्षण दै-- 


“तेजी रूपचरावत्‌! 
( रादार ) 


झग्नि मे रूप और सर्श दो शुण द्वोते हैं। शुद्ध अग्नि का पशे उष्ण और रूप भाखर 
( चमकील्ा ) द्वोता दै। 
उष्ण। स्परास्तेजतस्तु स्पादुप शुक्वात्वर्स्‌ 
( भाषापरिच्छेर ) 


पि (१) स्प्श-भग्ति का सपरशो उप्ण होता है। झग्नि के अतिरिक्त और कोई पदार्थ 
उष्ण नहीं होता । अथवा यों कद्दिये कि जहाँ उप्णता का अज्ुभव द्वो बहों अग्नि का अस्तित्व 
समम लीजिये ! जज्ञ शीतल द्वोता है। प्रथ्वो न शीतल द्वोती है, न उष्ण। वायु का सपशे 
इन सभीसे न्यारा द्वोता दै। कंबल अग्निमान्न में उप्णता द्ोती है। यही अग्नि की 
विलक्षणता है। 


(२) रूप--अग्नि का स्वरुप दीप्तिमान्‌ श॒ुक्त दै। जल और प्रथ्बो में भी शुक्लत्व 
पाया जाता दे। किन्तु उनमें दीप्ति अर्थात स्वत प्रकाशन की शक्ति नहीं पाई जाती | यह गुण 
केवल अग्नि में द्वी पाया ज्ञावा दै। अग्निस्व॒त प्रकाशित दोकर औरों को भी प्रकाशित करवा 
है। यद्दी अग्नि की विशेषता दे । 


वैशेषिक दशन है ३१ 





नोट--(१) भाग को ज्याक्ा में कभी-कभी छाऊ-पीक्षा भादि जो रंग देखने में झाते दें- ये एध्वी- 
कर्णों के सपोग हैं। आतिशबाजो में जो दरी या नोदी भाग देखने में. आती है पह उपाधि के कारण 
वैश्तो दिखाई पद़ती है । ये रंथ वघ्तुतः झग्नि के नहीं, किन्तु संयुक्त पािवकर्णों के दोते हैं । शुद्ध ऋर्नि का 
स्वरूप प्रदोषभ्रकाशवत्‌ या चादिनो के समान यभ्न रदता है। 57 ध 


ऊ 


(२) तपी हुईं घरतों में, खोलते हुए पानो में भौर जेढ को छू. में हमें जो उष्णवा मालूम 
दोतो है, यह क्रमशः प्रथ्वी, जल घौर पायु की उष्णता नहीं है। किन्तु उनमें संयुक्त भग्नि की हो 
उष्णता है। झतः अग्नि से भिन्‍न जिस छिसो ह्रब्य में उष्णता प्रतीत दो उसे भौपाधिक जानना चादिये-- 
स्वाभाविक नहीं । 


९ ४ 
तेज के परमाणु और कार्यरूप--भग्वि भो परमाणुरूप में नित्य और 
फायरूप में धनित्य है। शरोर, इन्द्रिय और विपयभेद से कार्यरूप अग्नि तीन प्रकार से 
दोते, हूँ प्राग्तेय शरीर अयोनिञ्ञ होता है। इसका अस्तित्व सूर्यल्ञोक में माना गया है। तेज- 
परमाणुझों से जो इन्द्रिय धनी दै उसे चश्लुरिन्द्रिय कहते हैं। इसके द्वारा रूप का ज्ञान होता दै | 


आग्मेय विषय चार प्रकार के माने गये हैं--- न 


ब 


(१) गौम (२) दिव्य (३) औदर्य (४) भाकरज । रे * 
(१) भौम--अथोंत्‌ काछ्ेन्धनजन्य अग्नि, चिसके द्वारा €स पकाते है । 
(२) दिव्य-अधीत्‌ अनिन्वनप्रसूत अग्नि, यथा--सूये, चन्द्र, विद्युत्‌ भादि । 


(३) औदये-अथौत््‌ जव्रानल, जिसके हारा आमाशय मे भोजन के रख का परिपाक 
होता है। मु 


(४) आकरज--वद झग्नि जो खान मे पाया जाता है। जैसे--सोना । 


् 


नोट--वैशेषिक दर्शन में सोने को पाथिय नहीं मानकर झाग्नेय माना गया है। यह वात भसम्गत-- 
सो प्रतीत होती दै। ढिन्तु वेशोपिककार इसके पक्ष में कई युक्तियाँ देते दैं-- 


( क ) पार्थिव दस्तुएँ भाग में जज्ाई जा घकती हैं, किन्तु सोना नहीं जब सकता | वह ताप से 
घो पयैरद् को ताइ्ट पिषद्ध तो जाता दे, किन्तु उनको तरद जकता नहीं। भीषण-से-मोीपण तापमान में भो 
उसके बबीभूत कण अक्षुयण रहते दें । इससे सिद्ध द्ोता है कि स्वर्ण के कण स्वतः आग्नेय द्ोते दें। 
तभी तो अग्नि के दुश्टा उसका रूप विकृत नहीं दोता | 


३२ भारतीय वृशेन परिचय 


जे +न जून कल >> कै हे बन अब पे नरम रू कक? (ररककमलम+>-बऊभ+ पर 


(ज ) यदि सोना भारनेय है तो,उसका स्पर्श उष्ण क्यों नहीं होता भौर वद स्वत/पकाशय शर्यो 
नहीं दै ? इसमें दत्तर में वैशेषिकषण “कहते हैँ कि सोने क्रे साथ जो हस्दी के परमाणु मिले रहते दें 
रन्‍्दीं के कारण सोने में पार्यिवधिषयक गुण प्रतोत होता है | भयांव्‌ उप्तमें गन्ध, रस भौर भ्रशीतोष्ण सं 
मादप्त होता दै। सोना आय को तरद स्वतःप्रकायय नहीं द्ोठा । इसका कारण यह दै हि इसका रुप 
आवरण के कारण निहित रहता दे । 


शकरमिश्र अपने वैशेषिकसभोपस्कार में रूप प्रफाश ) तया खरे (उप्णवा ) की 
मात्रा के झजुसार तेन्न के ये भेद करते हैं-- 


(१) जिसमें प्रकाश और उप्णता--दोनों देसने में झाते हें! जैसे-सूर्य का तेज, " 
दोप की ज्वाला] | 


(२) जिसमे प्रकाश प्रत्यक्त रहता है, किन्तु उष्णता नहीं ।-जैसे--चन्द्रमा का प्रकाश | 

(३) जिसमें उप्णता रहती है, किन्तु प्रकाश नद्दों। जैसे--जेठ की गर्मा या तपी हुई 
कड़ाद्दी । * 
(४ ) जिसमें प्रकाश और उप्यता-दोनों भप्रकट रहते दे । जैसे--नेत का तेज । 

नोंद--चाँदनी दंदी माछम होती दे । इसका कारय॑ यह दे क्ति तेज के [साथ-साथ उसमें झत्य के 
परमाणु भी विधमान रहते हैं ।,इसी तरइ छोना भादि भो उपाधि-ुक्त होने के कारण गे नहीं लगता | 


हि 


वाघु 


[ दायु का लदय-पायु के परमासु भोर का्येरुप ] 


वायु का लक्षए--वरायरु का लक्षण बतलाया गया है--- 


, स्पर्शवानू वायुर! 


+-बे० सू० ( शाशड ) है 


वायु अरृश्य पदार्थ दै। अदृर्य पदार्थ केवल लिंग वा लक्षण ही के द्वारा जाने ज्ञ 
सहते दूँ । वायु का किंग है सरी। अयौत्‌ वायु का अखित्व केवल सरो के द्वारा जाना 
जाता दै। 


स्पशरच वायो।!! 
( २११८) 


पृथ्वी आादि द्रव्य दृश्य और स्पश्य दोनों होते हैं। उन्हें छूत्ते से जो सत्ता मालूम होती 
दै वद्दी देखने से भी जानी जाती है। किन्तु वायु में यह वात नहदीं। वायु का कुछ रूप-रंग 


नहीं दोता। चह आँख से नहीं देखा जा सकता। केवल स्पर्श के आधार पर दम उसका 
ज्ञान प्राप्त करते हैं. । 


किन्तु यह स्परे भी विलत्षण होता है। जिस तरह हम मिट्टी या पानी को दाथ से पकड़ 
सकते हें उस तरदद वायु को नहीं पकड़ सकते। हाँ, वायु के चलने से हमारे शरीर में स्पर्श 
का अनुभव द्वोता है। इस रपशे को न ठो हम सदा शीतल कद सकते दें; न सदा उष्ण। हो, 
जब जक्ष का संयोग रद्दवा दे तर यह शीतल लगवा है, जब अग्नि का संयोग रहता है तब यह्‌ 
उष्णु लगवा दै। किन्तु यद् स्वतः दोनों से न्याय द्वोता है । वायु का रपशे प्थ्वी की तरह भी 


श्र भारतीय दशेन परिचय 


नहीं होता, क्‍योंकि पार्थिव वखुओों के खर्श में जो झदुवा या कंठोरवा का अलुभव होता है, 
बह वायु के खशेसे नहीं। अत जिंतमे पढ़ावे हैं, इन सभी के स्पर्श से वायु का सरो 


भिन्न होता है। 


वायु का कोई रूप दृष्टिगोचर नहीं होता ) 
॥ब्युत्तन्विकर्पे पत्यज्ञामावात्‌ दृष्ट तिल्न' व विधते ४! 
(२३१५) 
अत, वायु फो “भदरृष्टलिंग' कहते हूँ । 
“न व हप्टामां खर्शें हृति भव्ष्टलिंयों वायु'।! 
( शाह३९ ) 
वायु में सशी और गति--ये दोर्ना पाये जाते हैं। सपरश गुण है, और गति किया द्दे। 
किन्तु, शुण भौर क्रिया -ये दोनों द्रव्य हो मे रदते है। गुण ( सखपर्श ) और क्रिया ( गति ) का 
आमय होने से वायु द्रव्य दे । द्रव्य के भविरिक्त गुण-कर्म आदि सभी पदार्थ द्वव्याश्रित रहते 
हैँ । किन्तु, बात किसी द्रव्य का झशित नहीं है। इससे भो उसका द्रव्यत्व सिद्ध होता है। 
*अद्ृग्यवत्ेन उद्यम! 
(शाह३३ ) 


०क्रियाबच्ादगुरकसाय 
( शहा१२) 


किन्तु, वायु का आश्रय आकाश को मानें वो क्या दज है? इसका समाधान आगे आकार 
के प्रकरण में देखिये । 

वायु आकाश की दरद एक द्वी क्‍यों नहीं मात्रा जाय? इस प्रश्न के उत्तर में 
कणाद कंइते हैं कि श्रतिकूल दिशाओं से बढनेबाले वायुओं का पारस्परिक सबर्प उनकी 
अमेकता का सूचक हैँ | 

“वायोर्गादुर्तमूच्चेव नानालक्षिव्नम्‌? 
(२१ए४) 

यदि चायु एक ही रहता तो आपस से टकराता केसे ? झ्लौर वायु आपस मे टक्षराता है। 
यह बात इससे सिद्ध दे कि बहुधा ढुण भादि हवा में ऊपर उड़ते हुए देखे जाते दूँ । किन्तु वायु 
का स्वभाव है विग्ंगगमन अर्थात्‌ तिरक्षा चलना। तत्र हुए वायु के वेग से ऊपर कैसे जाते 
हें? उन्हें ऊपर पहुँचानेवाला तो वायु द्वी दै।झव वायु का ऊद्ध्वंगमन मानना ही पढ़ेगा। 
ओर, यह ऊद्ध्वेगमन तभी दो सकता है जय वायु के दो मकोरे प्रतिकूल दिशाओं से समान 
वेग के साथ वद्दते दो । झव पारस्परिक प्रतिक्रिया से वायु का अमेकत्व सिद्ध होता है। 
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वायु के परमाए और कार्य-रूप--- बा भी परमआणुहूप में नित्य और 


कार्यरुप में अनित्य दै। कार्यरूप वायु चार प्रकार का माना गया है-- 


(१) शरीर, (२) इन्द्रिय, (३) विषय, (४) प्राण । 
वायवीय झार्तर जलीय और भाग्नेय शरीरों की तरह अयोतिज और पार्थिव परमा- 
णुऋं के संयोग से विषयोपभोग में समथे होता है । वायवीय परमाणुओं से बनी इन्द्रिय लचा 
कहलाती है जिसके द्वारा प्राणिमान्न को स्पर्श का ज्ञान होता है। हवा, भाबी, भक्षड आदि 
वायु के विषय हैं। इन्हें हम देस तो नहीं सकते ; किन्तु शरीर में लगने से, पत्तों के दविलने 
ओर सनसनाहट का शब्द होने से इनकी सूचना मिलती है। तिरछा बहना इनका स्वभाव है। 
इन्हीं फे वेग से मेघ चलते हैँ। ये इलकी वस्तुओं को उड़ाकर एक जगह से दूसरी जगद्द 
जे जाते हूँ. । 
प्राणवायु शरीर के अन्तःरिथत रस, धातु और मल आदि का संचाज्षन करता है । 
है तो यह एक ही, किन्तु क्रिया-भेद से इसबी भिन्न-भिन्न पॉच संज्ञाएँ हैं #&। 
(१) अपान वायुटजज़ो नीचे की ओर जाता द्वै। इसके सहारे म्षमूनत्र का विस- 
जन छोता है। 
(२) ध्यान बायु-जो चतुर्दि्ठ व्याप्त द्वोता है। इसके द्वारा भोजन का रस झँत- 
डियों में प्रवाहित द्वोता है । 
(३) उदान बायुनाजो ऊपर की ओर जाता है। यह भोजन के रस फो ऊपर 
के जाता है। 
(४) प्राण बायु-जिंसको क्ेकर नाक और मुँह में श्वासक्रिया द्वोती है। 
(५) समान वायु “जो पाकस्यली में जठरानल का सम्ानरूप से वितरण करता है 
प्राण, अपान, घमान, उदान और व्यान के प्रदेश क्रमशः हृदय, मलद्वार, नाभि, कण्ठ 
ओर स्वोचयव माने गये हैं । 
+हदि प्रायो गुदेडपान?, घमानों नामिप्तस्थितः । 
हे उदानः करठदेशस्थों व्यान! सर्वेशरीरयः।”! 
इनके काये कमराः इस भ्रकार कह्दे गये हैं-- 
“अलवप्रवेशन॑. यूत्राधुत्यों+वादिपाचनस्‌ । 
भापणादि निमेषाश तदृव्यापाराम क्मादमी 7 


# प्राणण्तु रारीराभ्यन्तरचारी वायु । स एव क्रियामेदादपानादि रष्डों लखते /._ --'बप्तपदारै 


आकाश 


[ झाक़ारा का गुण-राम्द-आकारा को एकता ] 


आकाश का ग़ुणु--महर्पि कशाद ने आकाश के सम्बन्ध में यद्द सूत्र कद्ा ईै-- 


'ते आक़ारों न विधसी! 
+-बै० सू० ( २१४ ) 


अरथीोव्‌ रूप, रस, यन्प्र, सशे--इममें छोई भी गुण भाकाश में नहीं दोवा । आ्राकाश न 
देखा था सकता दे, न छुआ ज्ञा सकवा है--चखना ओर सूँघना तो दूर रहे। 


शंका--आकाश कहीं नीला दीख पढ़ता है, कही उजला। फिर आकाश को रूपवान 
क्यों नहीं मानेंगे ? 
समरापाय--दूरत्थ आकार में जो नीलिमा श्रवीत दोती है वह छाया के कारण है। इसी 
तरह शुक्वता घूर्य के तेज् की रहती दे। शुद्ध आकाश का कोई रूप-रंग नहीं होता | जैसे निकट 
काभाकाश बिलकुल शून्य भौर निराकार दे, उसी प्रकार दूरवर्ती झ्राकाश को भी जानना चाहिये! 
जब आकाश विक्कुल्न अदृश्य पदाथे दे वव वह जाना कैसे जाता है ? अर्थात्‌ उसका 
क्षिंग ( चिह् ) क्या दे ? इसके उत्तर में वेशेषिक फद्दता दे-- 
“राब्दगुएकमाकारास्‌ 
( बढ़ संग्रह ) 
अयोत्‌ भाकाश का विशिष्ट गुण दै रद । 
आकारास्य तु विज्वेयः रच्दों वैशेपिकों गुदा । 
( भाषा-यरिच्देद ) 
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शब्द आकाश हो का गुण है. इसका क्या प्रमाण ? यहाँ वैशेषिककार परिशेषाठुमान 
का आश्रय लेते हैं। अर्थात्‌ शब्द प्रथ्वो, जल, अग्नि और वायु का गुण नहीं माना जा 
सकता । इसी तरह वह दिकू , काल, 'आात्मा और मन का भी गुण नहीं कहा ज्ञा सकता। 
अतएव ज्ञो अचशिष्ट द्रव्य ( भाकाश ) बच जाता है, उसी को शब्द का अधिकरण 
मानना पढ़ेगा। 

इसको सिद्ध करने के लिये कणाद्‌ निश्नलिखित युक्ति देते हैं-- 


शब्द स्पर्शवान्‌ द्र॒व्यों ( पृथ्वी, जल, अप्रि, वायु ) का गुण नहीं माना ज्ञा सकता। 
जो गुण कारण मे नहीं रहता वह कार्य में नहीं झआा सकता। 





कारण गुण पृवेकः कार्यगुणों दृष्टः | 
बै० सू० ( श१२४ ) 


उपादानभूत सृत्तिकादि में जो गुण रहता है वह्दी कार्यरूप घट में आ सकता है, 
दूसरा नहीं । अब वंशी के शब्द को लीजिये। यह किसका गुण दे यदि कहिये कि वंशी का, 
तो उसके उपादान कारण बाँस में भी यह गुण रहना चादिये था। किन्तु चॉस सें तो यह शब्द्‌ 
नहीं था । फिर यह कहाँ से झ्राया ? यदि मत्तिका निराकार दोतो तो साकार घट कैसे वन 
सकता था ९ यदि झवयव (बॉस ) नि.शब्द दे तो अवयवी (वंशी ) में शब्द कहोँ से आवेगा ? 
क्योंकि अ्रवयव कारण का सजादीय गुण द्वी काये से प्रकट द्वोवा है । उससे भिन्न गुण का-- 
कार्यन्तर का प्राहुभौव नहीं द्ोता। अतएवं सिद्ध द्ोता दे कि अस्पश्य शब्द वंशीया और 
किसी स्पृश्य बस्तु का गुण नहीं हे । 


“जर्वान्चफरादुर्यबाब सादा सरोक्‍तानगुणप) 
(२१२५ ) 


डपयुक्त सूज़ की व्याख्या फरते हुए शंकर मिश्र  उपस्कार में ) कहते दें--“यदि 
शब्द किसी स्पशेवान्‌ द्रव्य ( जैसे बंशी ) का गुण रहता तो उसी वस्तु से कभी मन्‍्द और कभी 
तोब्न शब्द कैसे सुनाई पड़ता ? किसी वस्तु का जो गुण रहता हे बह एक दो तरद से प्रकट 
होता है न कि तरह-तरदद से | इससे भी जान पड़ता है कि शब्द स्पर्शवान्‌ द्रन्यों का शुण नहीं। 


इसी मत का समर्थन करते हुए भ्शस्तपादाचाये अपने भाष्य में निम्नलिखित 
युक्तियों देते हैं-- 
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न अटररस्लरनलनरन न न>जज>>>र- 
धरने अननन जध अिजजण अन्‍य अनिजअजजिजनटडनरननननन+ 


3 कस पपक अक िकी 
रापः अलजते सति अकारणगुरापृरवकरवात्‌ अयावतदब्यमावलात्‌ आश्रवादन्‍्यत्रोप- 
बन्पेश्व न सरवद्दिरोपगुणः 


( प्रदा्यधर्मस्मह ) 

अर्थात्त शब्द स्पशंवान्‌ द्रव्यों का गुण नहीं है। क्योंकि-- 

(१ ) जिस वस्तु से ( जैसे-शंख से ) शब्द प्रत्यक्त सुनाई पड़ता है, उसके समवायि 
कारण ( जैसे--अस्थि ) में वद गुण नहीं था। अतः उस वस्तु का वह गुण नहीं हो सकता। 

( २) यदि शब्द शख का गुण रहता तो जब तक शंख देखने में आता तबतक शब्द 


को भी उपक्षब्धि होती ; किन्तु ऐसा नहीं होता । 

(३ ) यदि शब्द शंख का गुण द्वोदा तो उसी स्थान में रहता। किन्तु, शब्द हमारे 
कर्णकुहर मे सुनाई पढ़ता दे जद्दों शख का अस्तित्व नहीं है। 

इन बातों से सिद्ध द्ोदा है कि शब्द का आधार-खरूप कोई ऐसा द्वन्य दे जो सशे 
और रूप से द्वीन दे । 

तब क्या शब्द को आत्माया सन का गुण मान सकते हें! इसके उत्तर में कणाद 
का सूत्र दे-- 

“परत समवायातप्रत्यज्ञवाब नात्मगुणों न मनोगुर.” 
(शारार६ | 
अथौत्‌ शब्द आत्मा या मन फा गुण नहीं माना जा सकता । क्योंकि-- 


(१ ) परप्रश्तमवायातू-यदि रच्द सुखदु ख, इच्छा, ज्ञान को तरह आत्मा या मन का 
गुण रइवा तो “मं तु हें! 'में जानता हैं? इत्यादि की वरद 'ैंबब रहा है! ( मुझी से 
शय ध्विव दो रदा है ) ऐसा तोध द्वोता। किन्तु ऐसा नहीं दोता । अतः शब्द आत्मा या मन 
में समवेत नहीं दे इसका समयाय-सम्बन्ध अन्यन है। 


(९ ) अरछुल्तातू-राब्द ( रूप, रस, के समान ) वाह्लेन्द्रियप्राह्त दै! यदि यद्द आत्मा 
या मन का गुण दोता तो इसके किये वाहमेन्द्रिय (श्रोत्र) की अपेक्षा नहीं रहती और बदरा 


मलुष्य भी सुख-दुःख के समान दी शब्द का भी अनुभव करता। किन्तु ऐसा नहीं दोवा 
झअत' शब्द आत्मा या मन का गुण नहीं है। 
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इस सम्बन्ध में प्रशुस्तपाद हा भाष्य यों है-- - है 
वाह्मेखिवप्रलत्षतात्‌ आत्मान्तरमाह्तात्‌ भात्मन्यत्मवायात्‌ अदृद्भारेशविभक्महणाच 


नात्मगुण 


( पशमेपमेसंप्ह ) 


अथोत्‌ शब्द आत्मा का गुण नहीं माना जा सकता । क्योंकि-- 
(१) बह वाह्नन्द्रिय के द्वारा प्रत्यत्त होता है। 


(२) बह अनेक व्यक्तियों को सुनाई पड़ता दै। यदि वह सुख-दुःख की तरह आत्मा 
का गुण रहता तो एक आत्मा का शब्द दूसरा आत्मा नहीं जान सकता | किन्तु एक ही शब्द 
भिन्न-भिन्न आत्माओं को सुनाई देता दे 


(३) आत्मा के साथ उसका समवाय-प्रम्वन्ध नहीं दे। 


(४) शब्द का ग्रहण भद्टमू ( में ) के ज्ञान से सर्वथा प्रथक्‌ द्ोता दे ! क 
इस्ती प्रकार शब्द दिकू ओर काल का भी गुण नहीं माना ज्ञा सकता। क्योंकि थे 
वाह्नेन्द्रियपाह्म नहीं हूँ। अब एक ही द्रब्य अवशिष्ट बचता है. और वह है भाकाशा। अतः 
शब्द को उसी का गुण मानना पड़ेगा । 
“/रोपाल्लिन्नमाकारास्य”? 
बे० सू० ( शाशर७ ] 


झाकांश की एकता[---आराश शुणवान्‌ ( शब्दवान्‌ ) होने के कारण द्रव्य 
दै और निरबयव तथा निरपेक्ष होने के कारण नित्य है। 


आकाश की एकता सिद्ध करने के लिये कणाद्‌ निम्नलिखित युक्ति बतलाते ईं-- 
“शब्इल्निल्ला विशेषाद्रिशोपल्रिक्राभावच्य ।” 
( शाशार० 
अर्थात्‌ आकाश का लिंग, शब्द, सर्वत्र समान ही पाया जाता है। रूप, रस, गन्ध, 
स्पशे छी तरह उसमें प्रकार-भेद नहीं पाये जाते । शब्द की ध्वनियों में जो भेद मालूम पढ़ता है 


चह निमित्त कारण के भेद से हे। किन्तु आकाश-मेद से शब्द-मभेद नहीं होता । अतः आकाश 
अनेक नहीं, एक दी है। 


भारतीय दर्शन परिचय 


आकाश 5ितु अर्थात्‌ तबंव्यापक्र और अनन्त है। घटाकाश, मठाकाश भादि कैब॒ल 
ओपषाधिक भेद हैं। 


“आकारात्तु पटाकाशादिमेदमिन्रोज्नन्त एवं। 
आकायादिश्रय॑ तु वच्तुतः एकमेव उप्ाधिगेदान्तानाभूतम्‌” 
“सप्पयमपी 


पाख्ात्य विज्ञान शब्द को वायु-कम्प-जनित काय मानता दै। किन्तु वैशेषिक दर्शन शल्द 
को वायु का आश्रित नहीं समझता; क्योंकि वायु का विशिष्ट गुण है सर्श | यह गुण यावदूद्॒व्य- 
भावी दै। भ्रथात्‌ जवतक वायु रद्देगा तव॒तक स्पर्श भी उसके साथ रहेगा। यदि शब्द भी वायु 
का गुण रहता तो बह भी यावद्द्रज्यभावी होवा। किन्तु ऐसा नहीं देसने में झावा। अर्थात्‌ वायु 
रहते हुए भो शब्द नष्ट द्वो जाता दे। इसलिये शब्द वायु का गुण नहीं कद्टा जा सकता । 


« दूसरी बात यद्द कि सभो शब्द आकाश मे विलीम दो जाते दैँ । इसे विज्ञान भी मानवा 
है। दर्शनकारों का सिद्धान्व है कि जो पदार्थ जिससे उलन्न द्वोता है, उसी में लीन भी होता दे । 
श्तः आकाश शब्द का उपादान वा समवायि कारण सिद्ध द्वोवा है। 


काल ओर दिज्ला 


[काल--काल का लघथ--काल और नित्य पदा्य....दिशा का निरुपरए--दिश्वविभाग--दिक्‌ शोर काल को तुलना | 


हे 


काल का लक्षुणु---कणाद ने काल के ये लक्षण बतलाये हैं-- 


“अपरस्मिन्नपरे युगप्रत्‌ पिर॑ ज्षिप्रमिति काल्लिंत्रानि ।? 
-बै० सू० ( शाग& ) 
भिन्न-भिन्न कार्यों का आगे-पीछे होना वा एक साथ द्वोना, देर से या शीघ्रता से होना, 
ये सब काल के सूचक चिह हैँ। काल पौर्वाप्य झादि गुणों का आधार द्वोने के कारण द्रव्य 
है। आकाश को तरद्द निरवयव द्वोने के कारण नित्य दे । 


काल मूलतः एक द्वी है। हिन्तु अनित्य पदार्थों की उत्पत्ति, स्थिति और विनाश का 
आधार होने के कारण भूत, वर्चमान ओर भविष्य तीन प्रकार का माना जाता है। 


“काल स्तु उप्त्तिस्पितिविनारालक्ष ग॒त्रिविधा! 
+>सप्तरदार्या 


भूत, भविष्यत्‌ और बत्तेमान--यह्‌ त्रिविध विभाग काल की अनेकता सिद्ध सहीं करता। 
क्योंकि काल तो सवंदा नित्य ओर शाश्वत रूप से विद्यमान रदता दै। हाँ, फार्य-विशेष को 
भूत, भविष्यत्‌ और बच्तेमान कद्ट सकते देँ। जिस कार्य का भाव दे; किन्तु पहले नहीं था, वह 
चत्तेमान दै। जिस काये का भाव था, पर अब अभाव द्वो गया दे, बह भूत दै। जिस कार्य 


का अभाध है, डिन्तु भाव दोने की संभावना दे, बह्द भविष्यत्‌ दे। मतः भूत, भविष्यत्‌ भौर 
यत्तमान कार्य के पिशेषण हैं, काज् के नहीं । 


प्र भारतीय दशेन परिचय 


लोकव्यवद्ाराथं समय का परिमाण नापने के लिये कविपय विभाग कल्पित किये 
गये हैँं। किन्तु ये विभाग किसी-न-किसी श्रत्यक्ष कार्य के आधार पर द्वी कायम हैं। अतएब 
इन्हें ओपाधिक विभाग सममना चाहिये । 


“परापरतर्षीहेतुः ज्षताहि सादुग्रधित?ा 
“-भाषापरिच्वे३ 


जैसे, पलक मारने में जितना समय क्षगवा दे उसे एक विमेष कहते हैं। इसी तरद 
एक सूर्योदय से दूसरे सूर्योदृय तक मे ज्ञितना समय लगता दै बह पक भद्दोश्त्र कहलाता दे । 
काज्षसूचक जितने यन्त्र द वे यथार्थव कायविशेष को दो नापते हैँ । वालुकायन्त्र से मिरनेवालो 
बालू का परिमाण नापा जाता दे! धूपघढ़ी से छाया का परिमाण नापा जाता दै। सुईवाली 
घड़ी से सुई की गति का परिमाण नापा जाता है| 


काल और नित्य पदुर्ध---छंसार में जितने भी कार्य ( अनित्य पदार्थ ) है 
दे खत काज्असूत हैं । अयोत्‌ उत्तकी उलत्ति, स्विवि और विनाश काल से ही संभव है। 


अतः घट, पट आदि जितने नित्य द्रब्य हैँ उनका निमित्तकारण काल ही है। काल- 
पिण्ड योग के द्वारा ही संसार के सभी काय चलते हैं । 


"जन्यानौं जन5१ कालः जगतामाश्रयों मत: 
“-भाशपरिष्देद 


हा, मित्य पदार्थों पर काल का प्रभाव नहीं पढ़वा। अर्थात्‌ दिक्‌ आकाश झादि मे भूव; 
भविष्य, वत्तमान के भेद लागू, नहों दोते । उनका कभी अमाव नहीं दोवा, अतः उनके साथ 
व्रिकाल-मभेद नहीं जग सकता । वे शाश्वव होने के कारण काल की परिधि से परे हैं। साधारण 
यौक्तचाल में ऐसे प्रयोग देखने में आते हैँ दि जय सूर्य-चन्द्र झुछ भी नहीं था दब भी प्रवाश 
या | जब सृष्टि का यिनाश द्वो जायगा तेंब भो काज़् रहेवा। इत्यादि। डिन्तु यदाँ भूत झौर 
भविष्यकाज्ष परचादुभाव और प्राथभाय छे सूचऊ नहीं एूे। श्रयात्‌ उनसे यद नहीं इक्नित होता 
कि आ्याकाश का पीछे अभाव हो गया अथवा काल जा पहते श्रमाय था। भूत-भपिष्यन 
अनित्य सूप, चन्द्र भोर स्टृष्टि के पिशेषय् दो सफते हैं, झिन्‍तु नित्य आझारा भौर 


काल फे नहों । मठएउ यहाँ जो नित्य पदार्थों ऊे साथ ऋालिक सम्बन्ध जोड़ा गया है, यद 
ओपाधिफ दूँ। 
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निष्कर्प यह कि नित्य पदार्थे का काल से सम्बन्ध नहीं रहता , किन्तु अनित्य पदाथे 
जितने हैं. उन सबका सम्बन्ध काल से रहता है। जितने अनित्य पदाथ हैं. वे उत्पत्तिमान्‌ 
कार्य हैँ। और कार्य विना फाल के सम्पादित नहीं हो सझकता। अतएव काल को अनित्य 
पदार्थों का कारण कह सफते हैं। यद्दी आशय करणाद्‌ के इस सूज से प्रकट होता है-- 


"निद्येषभावादनित्येपु भावात्‌ कारण कालास्येति/ 
+-बै० सू० (शश&) 


दिशा का निरूपएु----एक वस्तु से दूसरी वस्तु किस ओर और कितनी दूरी 
पर है, यद्‌ ज्ञान जिसके द्वारा संभव हो सकता दे, उसीका नाम दिक (दिशा ) है। 


“इृत शदमिति यतस्ताहर्य लिक्नग 
>>बै० सू० (२२१० ) 


काल के द्वारा वस्तुओं का जो पूवोपर सम्पन्ध-ज्ञान द्वोता हे, वह सापेक्ष रहता है। 
अथौत्‌ किसी वस्तु विशेष को आधार मानकर समय का परिमाण नापा जाता ह। जैसे, 
विक्रम के बाद २००० वर्षे, ईसा से १००० वर्ष पहले | वही घटना एक की अपेक्षा पूरे और 
दूसरी की अपेक्षा पर कद्दी जा सकती है। इसी तरह दिक्‌ के सम्बन्ध में भी समझना चाहिये । 
बही वस्तु एक की अपेक्षा पूवेवचिनी और दूसरी को अपेक्षा प्रथ्रिवत्रिनी कट्दी जाती है। काल 
ओर दिक्‌ दोनों से पूवोपर ( आगे पीछे ) का ज्ञान होता दे। किन्तु दोनों में अन्तर यह दे 
कि फात़् से आनुपूविक अ्रवाह ( 807765 0६ 37००७$807 ) का ज्ञान दोता दे, पर दिक््‌ से 
केवल सहवत्तित ( 00-058:07०७ ) का ज्ञान द्वोता है । 


दिक्‌ में भेद जतानेवाला कोई लक्षण नहीं है। केवल एकमान सत्ता दै। 
“तर्ख भावेन/ 
+जै० सू० ( राश?१२ ) 


अत दिक्‌ भी काल और आकाश के समान एक दी है। किन्तु कार्य-विशेष से उलन्न 
मूत्तेरूप उपाधि के कारण अनेक दिशाएँ कही जाती हैं । 


+फार्यविशेषेय नानालम्‌! 
( रारा१३ ) 


४४ भारतीय दशन परिचय 


दिशाविभाग-- लोकव्यवद्दारार्थ दिशाओं के चार विभाग किये गये हैं-- 


(१) पूरव- जिधर सबसे पृ सूर्य का दृशन द्ोता है। 
प्रथमम्‌ भश्र्तीति आची। 


अर्थात्‌ सूय पहले-पहल इसी तरफ दृष्टिगोचर द्ोते ह। अतएवं यह आत्री दिशा कहृत्ञाती 
है । इस दिशा के देवता महेन्द्र माने गये है । अतएव वह माहेद्री ढिशा भो कहलाती दे । 
(० ) दक्षिण--जिधर पूवोभिमुस खडे होने पर दक्षिण द्वाथ पडता है। 


अर्वाक भश्बतीति भवाची । 
श्र्थात्तू सूथ कतराकर इस तरफ चढदते दे।अतएय यह भवानी दिशा कहलाती है। 
इस दिशा के देववा यमराज माने गये हैँ । अव यह यामी दिशा भी कहलाती दे। 
(३) पश्चिम-जिधर सूर्य का दर्शन सबसे पश्चात्‌ द्वोता है। 
प्रथकू अश्वतीति अर्तीची हि 
अथोत््‌ सबसे अन्त में इस तरफ सूथे आते हैं। अत यह प्रतीची दिशा कहलाती दै। 


इस दिशा के देवता हें. वरुए । अतएव यह वहणी दिशा भी कहलाती है। 
(४) उत्तर-जिधर सूर्य दृष्टिपथ से उतरे रहते हैँ। 


उदक्‌ अश्वतीति उर्दाची । 
अर्थात्‌ इघ् वरफ सूर्य आते दिसाई नहीं पढ़ते। भ्त- यह उर्दीची दिशा कददुलाती दै। 
इस दिशा के देववा हैं कुपेर। झतएव इसे कौपेरी दिशा भी कद्दते हैँ । 
उपयुक्त दिशाओं फे अन्दराल मे जो जो अभिरन्धिस्थक्ष हैँ दे चतुप्कोए फे नाम से 
विख्यात हैँं-- 


(१) पूर्व-क्षिण कोश को भग्नि कोण कहते हैं । 
(२) दजछ्षिण-पश्चिम कोण को नेछऋत्य कोण कहते हूँ । 
(३ ) पश्चिम-उत्तर कोण को वायब्य कोण कहते हूँ | 
(४ ) उत्तर पू्े कोण को ईंदान कोण कहते हैँ । 


इनके अविरिक्त दो विभाग और हैं--पक उपर ( रुदूध्दे ) और एक नौचे (अथ )। 
इन्हें प्रभरा आाफ्ती भौर नागी भी कहते हैं! 
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अतण्व सब मिलाकर दिशा के द्श विभाग दे क। वास्तव मे तो दिक्‌ ( 99800 ) एक 
दी है | किन्तु सुविधा के देतु औपाधिक आधार को मानकर ये विभाग कल्पित किये जाते है । 


दिक्‌ ( पौचोपय्ये ) गुण से युक्त द्वोने के कारण द्रव्य है। यद्ट किसी का आश्रित नहीं ।। 
यह आकाश की तरह निरवयव, अतः सवेदा नित्य, हे। 


दिकू और काल की तुलना--दिकू और काल पूरव्वपस्व आदि शुस्‍ों 
का संस्थान होने के कारण द्रव्य हैँ । दोनों निराकार, निरवयव और नित्य हूँ । इनमें अनेकता 
नहीं । अतः इनकी जाति नहीं दो सकती। संसार मे एक होने से ये व्यक्ति हैं, इनमें विभाग 
काल्पनिक है, वास्तविक नहीं | वे उपाधि की अपेक्षा रखते हैं, अतः सापेक्ष्य हैं! 


तब दिकू और काल में अन्तर क्या दे ? यह निम्नलिखित बातों से स्पष्ट हो जञायगा-- 


(१) दिकू और काल दोनों से आगे-पीछे का बोध होता दे। जेसे--घर फे प्रछे वालाब 
है, और मेरे प्री्े उक्तका जन्म हुआ। किन्तु यह प्रछे शब्द दोनों जगह एक अथे का सूचक 
नहीं है | प्रथम वाक्य में उसका अथ है पृष्ठ भाग में अवस्थान ओर द्वितीय वाक्य में उसका 'अर्थ 
है उत्तर काल में संघटन | यह संभव दे कि ताज्ञाव घर से दिशा में पीछे होने पर भी कात् 
में पूर्व वर्ती हो अतः देश-सम्बन्धी और काज्न-सूम्बन्धी पौवोपये भिन्न-भिन्न गुण हैं। 


(२) दिक और छाल दोनों के विभाग औपाधिक दें.। किन्तु दोनों की उपाधियों मिन्‍्न 
भिन्न द्वोती हैं। दिकू के विभाग मूत्ति पर अवलस्बित रहते हैं और काल के विभाग क्रिया 
पर। सू्योदि मूचे पदार्थों के दश्ऐेन से प्रावो कएदि दिशए का न्रिपण होता है. और इस 
पदार्थों की गति आदि क्रिया से काल का निरूपण होता है । 


(३ ) कालिक सम्बन्ध नियत द्ोवा दै। जैसे--ज्येछ भावा कभी कनिछ भ्राता से छोटा 
नहीं हो सकता। किन्तु देशिक सम्बन्ध में ऐसी नियति नहीं द्ोती। जिस प्रदेश को अभो दम 
पूर्व कहते हैं वद्दी कालान्चर में हमारे लिये पश्चिम भी दो जा सकता दै। भरर्थात्‌ देशिक 
सम्बन्ध बदला ज्ञा सकता, किन्तु कालिक सम्बन्ध अपरिवत्तनीय दै। 





दिगेद्री आग्नेयी याम्या नैपरेंठी वारुणी दायवी कौवेरी पेरानों नागी जाक़ी चेति दराविषा, । 


४६ भारतीय द्रान परॉरधय 


इसी पात फो यों छममिये-- 


पिला] 


उपयुक्त सिश्रों में दो बस्तुर्शा पी भापेश्षिक स्थिति बतल्ाई गई दै। यह अपनों इच्छा 
पर निर्भर फरता दे कि आप पर्वत से घल्चकर पृष्ठ सफ पहुँथें, अथवा यृ्ठ से चलकर पर्वव 
तक पहुँचें | दोनों फ्रम सभव दे । डिन्‍्तु काल में यह बात नहीं । 


| रख | भूव | | २ य्चेमान | वत्तेमान २! [हि मद्िष्य | 


यहा एक ही नियतभ्रपाद दै। हमलोग भूत से झा रद्दे ६ 'भौर भविष्य की ओर पढ़ 
रहे हूँ। किन्तु, इसका उल्टा नहीं चल सच््ते | भर्थाव्‌ फोई भविष्य से भूव की ओर नहीं जा 
सकता । ञ्रत फाल फो नियतनियोपनायक क$ ( [:70:0309 ) फह्दा गया है। 











» न च काल एव सयोगोपनायकोइस्ति । कि द्रव्या तरेय वाच्यम्‌ कालत्य नियतक्रियोपनायकज़ेनैव लिे । भवियत 
प्रधर्मोपनायकत्व कत्पनाया तु काश्मीरकुडुमाजराय कार्यारकामिनीकुचकलरश ं अत्युपनयेत्‌ । 


-- बै० सू5 उपस्यार शरा१० 


आत्मा 


[ भात्मा के सस्तिल का प्रमाथ--भाध्मा के चिह्र-अनेकात्मवाद-आत्मा और रारोर ] 


आत्मा के भसतित्व का प्रमाण --वैशेषिक सूज के दवोय अध्याय मे 
#णाद ने आत्मा के सम्बन्ध में विशद्‌ विवेचना को दे। गौतम के न्‍्यायसच्र का ठतीय अध्याय 
ग इन्हीं विवेबनाओं से भरा हुआ है। आत्मा के सम्बन्ध में न्‍्याय और बेशेपिक का प्राय 
क ही मत दे। 


आत्मा का अस्तित्व सिद्ध करने के लिये कणाद इस प्रकार उपन्यास ( विचारारम्भ ) 
शर्ते हँ-- 


पअधिया इख्दियार्थाः 
नजै० सू० शहर 


अर्थात्‌ इन्द्रियों के जो विषय (रूप, रस आदि) हैं वे तो प्रसिद्ध द्वी हैँ। भय विचारणीय 
यह है कि इन्द्रियों के द्वारा इन विषयों का मदण वा भोग करनेवाला फौन है। स्वयं इन्द्िया 
दो साधनमात्र हैं | उनका प्रयोग करनेवाला होई दूसरा द्ोना चाहिये। जिस तरह पअब्न स्वतः 
नहीं चक्तता, किन्तु किप्ती के द्वारा सश्चालित दोदा है, उसो प्रकार इन्द्रियोँ स्वतः काम नहीं 
फरदी। उन्हें प्रेरित करनेवाला कोई और दी दे। अतः सूच्रकार कहते हैं-- 


इस्धियार्षप्रतिदिरिद्धियामेंड स्थोडपान्तरस्थ हेतुः 


प्प भारतीय दर्शन परिचय 


अच यह प्रश्न उठाया जा सकता दे कि इन्द्रियों का सच्चालक शरीर दी क्यो न समझा 
जाय १ इसके उत्तर में कृणाद्‌ कहते ँ-- 


पोघ्नपदेश: 
कारणाशजानातू 


कार्येपु ज्ञानातू 
न्‍जै> घू० ॥१२-४ 


इन्द्रियों के द्वारा जो कार्य द्वोते हैं वे चेतन्यगुणविशिष्ट द्वोते हैं । किन्तु शरीर के कारण- 
भूत जो उपादान ( प्रथ्वों, जल भादि के भणु ) हैं, वे चेतन्यशृत्य ( जड द्रव्य) हैं। जो गुण 
कारण में नहीं है, वह कार्य मे भी नहीं हो सकता। घो गुण कार्य में दै,'उसुका कारण में भी 
दोना आवश्यक दै। इसलिये ज्ञानरहित उपादानों से निर्मित काय शरीर चेतन्यवान नहीं दो 
सकता। चैतन्य धर्म किसी ओर ही द्रव्य के आश्रित है। वह चेतन द्रव्य, जो इन्द्रियों का 
प्रबत्तेक और विषयों का ज्ञाता है, शरीर से भिन्न 'झत्मा? है। 


श्ञान वा चैतन्य भी एक गुण है। जिस प्रकार रुपादि रण किस्ी द्रव्य के आशभित 
रहते दूँ, उ्ती प्रकार ज्ञान वा चेतन्‍्य का भी कोई आश्रय-भूत द्रब्य होना चाहिये ! ज्ञान से 
ज्ञाता का अस्तित्व सूचित होता है। शुंकर मिश्र अयने वैशेषिक सूजोपरकार में कहते हैं-- 


ज्ञान कव्रिदाधितस्‌ 
कार्यलातू 
रूपादिवत्‌ 


अब ज्ञान का यह आधार द्रव्य क्या है? भिन्न-भिन्न इन्द्रियों के द्वारा उत्पन्न हुए ज्ञानों 
का एक ही झाधार रहता है, और बह "में! शब्द के द्वारा सूचित द्ोता है। 


“मैने बिच्त वस्तु का देखा या; उत्को अव छू रहा हें” 


यहाँ प्रत्यभिज्ञा ( स्पृतिज्ञान ) के द्वारा यह जाना जाता है कि द्रष्टा ( देखनेबाला ) 
ओर सप्रष्टा ( खूनेयाला ) एक ही व्यक्ति ह्टे। 


यह “मै! क्‍या है? महूपि गौतम ने न्यायसूत् के तृतीय अध्याय में इस प्ररन का 
गहरा विवेचन किया है। वे दियतलाते द्वृकि मे जापरसतर कप प.3  में” सास से न तो पद्चभूत से न तो पश्चभूत ( प्रथ्यी, जल आदि) 
7260 अ 22 ि#70 6 


* योएइमद्रादम्‌ सतो5ई सरामोति अत्यमिष्ठास्पतवा । +- उपस्कार 


वैशेषिक दर्शन ४६ 


का धोध द्वोता है, न दिकूकाल हा और न मन का। “मेरा शरतर!, 'मेती ईंद्विय', मेरा मन, 
इस प्रयोगों से स्पष्ट सूचित होता है कि 'अहंपदवाच्य! ( “मैं? नामऊ ) पदार्थ शरीर, इन्द्रिय 
ओर मन से भिन्न है । इस प्रकार आत्मा! को छोड़कर और सभी द्रव्य छूट जाते हैँ। अतः 
कर! शब्द को 'भात्मा फा वाचक सानना पड़ेगा । 


परिशेषाधभो फट्ठेतृपप पे शव 


-ज्पा० सू० शरादर 


मैं! के साथ जिन विधेयों ( ?700॥04६०७ ) का प्रयोग द्वोता है थे आत्मा दी में लागू 
होते हैं। 'में सुप्ी हूँ' 'में जानता हूँ,” 'में इच्छा कर्ता हूँ।--ऐसे प्रयोगों से बोध द्वोता दै 
पे! आत्मा फा दी पयौययाचक है। "में जल हूँ? या में आहाश हूँ! ऐसा कोई नहीं कहता । 
*अतएव में फा अर्थ वह चेतन द्रव्य ( आत्मा ) है, जो ज्ञान-इच्छा, सुख-हुःख आदि गुणों 
का आधार है। 
चार्षाके प्रदृवि अनात्मवादी यह आपत्ति उठाते हैं. कि 'मैं मोटा हूँ, 'मैं दुबला हूँ? 
'मैं गोरा हूँ, 'मैं खा रहा हेँ--ऐसे प्रयोग भी तो "मैं? शब्द के साथ किये जाते हैं। इन 
प्रयोगों से शरीर फे गुण या कम सूचित होते हूँ । फिर “मैं? शब्द से शरीर दी का अर्थ क्यों 
न प्रहण किया जाय # ९ 
इसके उचर में कयाद कहते ह-- 


देवदत्तो यच्छृति यज्ञदों यच्छुतीत्युपषाराष्छरारे प्रत्ययः 
बे० सू० शराहर 
अर्थात्‌ 'देवद्च जा रहा दै। 'यश्षद्त्त ज्ञा रदा है?, ऐसे प्रयोग भ्ौपचारिक ( एपघ8७- 
729४8 ) हूं। देवदत्त और पज्ञदत्त के शरीर वो जड़ पदाथे हैं. और जड़ पदाथ स्वयं फ्लिसी 
कार्य में प्रशर्त नहीं दो सकता। फिर गमन-किया का कत्तों शरीर कैसे समझा जा सकता दे ९ 
चेतन आत्मा के द्वारा प्रेरित द्ोने पर द्दी शरीर मे गमन-क्रिया का संचार हो सकता हे.) 
इसलिये, 'में जा रहा हूँ ,--यहों 'में' शब्द शरीर के लिये नहीं आया दे। यदि यह कहिये कि 
'में' आस्मा के लिये प्रयुक्त हुआ द तो सो भी नहीं, क्‍योंकि आत्मा निराकार है भोौर उसमे 
चलने की क्रिया संभव नहीं हे। अतः 'में' शब्द काज़ो व्यवद्वार यदों हुआ दे, वह यस्तुतः 
आत्मप्रेरित शरीर के लिये है। शरीर और आत्मा के सम्बन्ध से शरीर में जो चलने का 
$ झई स्थूलः: ऊशोइस्प्ोवि समावाधिकरण्यतः ॥ 
देह: स्पोस्यादियोगाव स एदात्मा न चआापरः है 
+-जावाकदर्शम ( स० दु० छ०् ) 





४० भारतीय दशेन परिचय 


प्रत्यय द्वौता है, उसे श्रोपनविक्त समझता चाहिये । जेसे, रथ निर्मीब पदार्थ है। बह खबः चल 
नहीं श्कता । चलनेवाज्ञा है घोड़ा) तथापि हम कद्दते हें कि 'रथ आ रहा है।” ऐंसे प्रयोगों 
को ल्ाहप्रिक या भौपचारिक जानना चाहिये। ध 


| मोटा हैं! इत्यादि प्रयोग मीपचारिक हैं। यहाँ श्रभिप्राय है कि मेरा शरीर मोटा 
है? 'मेत रारीर! ऐसा कहने से ही बोध द्ोता है कि में सारी पे मिन्‍न हूँ । नहीं वो पछ्ी 
विभकि क्यों लगवीं ? 


इसके विशेध मे प्रतिपक्षी यद्द प्ररन कर सकते दूँ कि मेरा आत्मा! ऐसा प्रयोग भी तो 
देखने में आता दै। फिर 'में” से आत्मा की भिन्‍नता भी क्यों तहीं साली जाय? यदि में! 
ओर आत्मा! अभिन्‍न हैं तो तादात्म्यसूचक प्रथमा विभक्ति लगनी चाहिये थी न कि सस्वन्ध- 
सूचक पट्ठी विभक्ति | पे 

इसका उत्तर यह दे कि कह्दी-कहीं स्वार्थ में भी पछ्ठी विभक्ति लगती है। जैसे, अयोध्या 
की नगरी, वट का बुक्ष, राम का नाम इत्यादि । यहां विसक्तियों का लोप कर देने से भी वद्दी 
अर्थ निकल्ञता है। जिस वरदद अयोध्या की नगरी! अयोध्या से मिन्‍न नहीं है। उसी तरद 
'मेरा आत्मा! भी मं से भिन्‍न नहीं है। है 

ददिबदत्त! आदि नाम शरीर के लिये प्रयुक्त नहीं ोते। यदि ऐसा द्ोता तो 'देवदच 
मर गया'--कइने से यद्ट बोध होता कि देवदत्त का शरीर मर गया। किन्तु शरीर तो मरने पर 
भी बना रहता है। 'देवद मर गया' का अर्थ होता दै कि शरीर-विशेष से आत्मा का सम्वन्ध 
चुद गया । इस तरह देवदत्त पद का प्रयोग शरीर विशिष्ट आत्मा के लिये दोता दे । 


साराश यह दे कि भी' का मुख्या् है आमा--न कि शरीर। वेद के लिये जो मैं! का 
प्रयोग दोता है, उसे ओऔपचारिफक जामना चाहिये | 


वेद-पुराण सभी पक सर से आत्मा फा अस्तित्व स्वीकार करते ६। यदि भात्मा दी 
न दो तो फिर धर्मार्म और कर्मफश का कुछ अर्थ द्वी न रदेगा। डिन्तु केवल शब्द प्रमाण 
( श्रति-छ्ठि घचन ) से द्वी आत्मा को सिद्धि नहों होदी । प्रत्यक्ष और अनुमान से भी भात्मा 
हा अल्ित्व प्रमाणिद होता दे। केवल मैं! शब्द दो आत्मा की सचा का ज्वलन्त ममाण ह्ढै। 
अत्व वेशेषिफफार कदते हें-- 


अह्मिवि सन्दत्व व्यतिरेकात/याविकस्‌ 
३ मू० ३२३ 


भर्थान्‌ भागम के अविसिक प्रमायान्तर से भी भात्मा छा अध्िल्व द्रिद्ध दोवा है। 


वैशेषिक द्शन श्र 


ज्ञान से ज्ञाता ( आत्मा ) का अस्तित्व सूचित द्वोता दै। यह अनुमान ( १ ) असिद्ध, 
(२) विरुद्ध या (३) अनेकान्तिक नहीं कहा ज्ञा सकता | 

(१) ज्ञान का कार्य होना सिद्ध है, इसलिये यह अनुसात अतिई नहीं दो सकता। 

(२) ज्ञान का श्रात्मा के साथ विरोध नहीं दे, इसलिये यह अनुमान विक्ृढ भी नहीं । 

(३) ज्ञान आत्मातिरिक्त वस्तुओं में नहीं पाया जाता, इसलिये यद अलुमान 
अनैकान्तिक भी नहीं कहा जा सकृता। 

इन देत्वाभासों का वन करने के उपरान्त सूतकार कहते ह-- 


आत्मेद्धियायेत्रत्रिकर्षाधणिषयते तदन्यत्‌ 
“-ै० सू० श११८ 


भ्रथोतत्‌ ज्ञान से कार्य फो देखकर जो ज्ञानी भआत्मा का शअनुमान किया जाता हे, वह 
पूर्वोक्त न्रिविध दोपों से रहित, अतएव माननीय, है। 


आत्मा के चिह्ृ---पहषि कणाद आत्मा के निम्नलिखित चिह् बतलाते हैँ 
प्राणापननिमेपोन्मेपजीविनमनोयतीखियालतरविकारा सुस॒दुः्खेच्चाद्वेपप्रयलाथात्मनों घिन्नानि। 
>-जै० सू७ शरा४ 


जीवित शरीर मे जो-जो व्यापार दवोते हूँ, यथा श्वासादि क्रिया, पत्षकों का गिरना उठना, 
भन का दौडना, इन्द्रियों के विकार, सुख, दु ख, इच्छा, ढेप, श्रयज्ञ आदि के अनुभव--वे 
सब आत्मा फे द्योतक हैँ। आत्मासे शरीर का सम्बन्ध छूट जाते द्वी वे सब व्यापार बद्‌ 


हो जाते हैं. 


(१) प्राण-अपान--वायु स्वभावतः तियेग्गामी ( तिरछा चलनेवाला ) दै। उसका 
उद्धवंगसन ( प्राण ) और अधोगमन ( अपान ) भात्मा ही के प्रयज्ञ का फल दै। जो प्रयत्न 
इच्छापूचेक किये जाते हैँ. थे योग्य प्रयज् ( एणप्यांघय३ क्‍ी०7४ ) कहलाते हैं) किन्तु 
आत्मा के वहुत-से प्रयक्ष ऐसे हैं ज्ञो जीवन-रक्षा के देतु स्वाभाविक वन गये हैँ। ऐसे प्रयत्न 
को जीवनयोति अवत्न ( &५६०॥०७० व.#07६ ) कहते हैं। स्वप्तावस्था में ऐसे दी प्रयत्न 
होते रहते हैं । + 

* इनका वर्णन देखवाभास के प्रकरय में देखिये। 


पं सुषप्तिदशाय। छथे प्रायापानयोरुदवाष्घोगती शठि चेनज्न । हृदानों योग्प्प्रयत्ञाभावेषपि प्रय्ष दरस्य सद्भावात्‌ से 
पुव जोवनयोनि प्रयत्न समुच्यतें। --पैरोबिकसूत्रोपरकार 





श्र्‌ भारतीय दर्शन परिचय 


(२) निमेष-उन्मेप--निमेप का अर्थ है पलक का गिरना। उन्मेष का शथ है 
पत्षक का उठना । ये दोनों काये वराबर द्वोते रद्ते हूँ। इनका प्रवर्चुक कौन है? क्िस्तके 
इशारे पर पलकें कठपुतज्ञी की तरह नाचती रहती हैं ? # यदि शरीर यन्त्र का फोई सा्चालक 
नहीं है। दो ये कलपुर्जे भाप-से-मप कैसे नियमित कार्य करते रहते हैं 

(३ ) जीवन “ जीवन से मांसपेशियों की वृद्धि, शारीरिक ज्ञतियों की पूर्चि आदि 
फाये सूचित द्वोते हैं। जिस प्रकार गृद्दवामी भम्न गृह का जीर्णोद्धार करता रद्दवा है, उसी 
प्रकार देद्दाधिष्ठाता आद्वारादि के द्वारा शरीर का पोषण और संवर्धन करता रइवा है। 'भाँप 
में कुछ पढ़ जाने पर वह तुरत हाथ को वहाँ सद्दायता के लिये भेज देवा है। कोई 
अंग जल जाने पर वद्ध भीतर से नवीन सांस और त्वचा देकर पूर्ति करता दै। आत्मा को 
शरीर-रूपी गृह का अधिष्ठाता समझना चाहिये । पु 


(४ ) भनोगति- सन को प्रेरित करनेवाला भी आत्मा दी है । जैसे लड़का 


इच्छानु सार गेंद या गोली लेकर इधर-उधर फेंदता है, वैसे ही आत्मा भी मन को इच्छातुसार 
इधर-उधर दौड़ाता है $। 


(४) इच्द्ियान्तर विकार--इसली आदि खट्टे पत्तों को देखते हो मुँह में पानी भर 
आता दे। इसका क्या कारण है ? पहले रूप-विशेप के साथ रस-विशेष का 'अनुभव हो चुका 
है। जब फिर वह रूप कीं दिखाई पढ़ता है, तय उसी रस दी अनुमिति द्वोतो हे । अनुमिति 
विना ध्याप्तिज्ञान के नहीं होती । व्याप्तिज्ञान सति-संस्कार के द्वारा दोता है, और वढ्‌ संस्कार 
भूयोदरोन से बनता है। पहले कई बार रुपसइचरित रस का अलजुभव हो चुकने के बाद ही 
नेन्रेन्द्रिय के द्वारा रसमेन्द्रिय का धिकार होता है | इससे सूचित द्वोवा है कि सभी इन्द्रियों का 
अधिष्ठावा पक ह्वी है। 


(६) सुख, दुःख, इच्छा, ट्रैप, प्रयक्ष--ये सव मनोभाव भी झात्मा के सूचक हैं। 
सुख, ढुःस, इच्छा आदि गुण हैं। और गुण निराश्रय नहीं रहता । बह किसी आधार मे झाभित 


$ यथा दास्पुतकनत्तेन कस्यरित प्रयानाव्‌ तथाछिपक्षमनत्त नमपि वेन अवरनवानिति अनुमीयते ज-जै० ज० 

+ थया शृहपत्रिभंग्नस् गृहस्य निर्माण करोति लपोयो वा गृह वर्धयति तथा देशपिशग ग्रइस्थानीयत्य देइस्य 
भाहरदिना गरद्धिसुपचयं छरेति चतछ भेषणादिना प्रोध्यति भग्तकष करचरणादि रुरोहयति तथाच गरइपतठिरिव 
देश्स्याप्यपिष्ठाता [सष्यतोति। 

+ पस्वेच्चाप्दिवाने सन: अररवत. स भात्मेत्यनुमीयते। यश गृहकोयावस्पितों दारकः कन्दु्क लाक्षायुट्जा 
गृह्मम्यन्तर एव इतस्तत; प्रेरयत्ि । 


चंशेपिक ५5७ 


रहता है.। पद आधारदरब्य शरीर नहीं हो सफवा, क्योंकि शरीर वाश्चभौतिक है ओर पश्चभूत 
जड़ पदार्थ ( चेतन्य-रदित ) हद 
आत्मा निल्‍्य द्रव्य दे। बैशेषिककार कदते हैं 


तस्प द्रव्यत्वनित्यले वायुना “व्यास्थाते | 
३० चू० गशर 


सैसे वायु परमाणु सरश गुणवान दोने से दृव्य, और निरश्यव द्वोने से नित्य है, उच्ची 
प्रकार आत्मा भी ज्ञान, सुख, इच्छा भावि गुणों का आधार होने से द्रव्य, 'भौर निरययव 
होने से नित्य है। 


अनेकात्मवाद-शाक्मा एक दे या अनेक ? इस प्रश्न के उत्तर में कणाद 
कहते हैं-- 
व्यवस्थातोी नाना 
--१० सू० ३२२० 


अथोत्‌ यह देखने में आठा दे कि फोई सुखी है, कोई ठु सी दे, एक विद्वान दे तो 
बूसरा मूर्ख है। इससे सिद्ध द्ोता दे कि मिन्न-मिन्न शरीरों मे भिन्न-मिन्न आत्मा हैं, एक दी 
आत्मा नहीं । 


यद्दों यह शंका की जा खकती है कि अवस्थामेद तो एक द्वी शरीर में भी पाया जाता 
है। घाल्यावस्था, युवावस्था, इंदावस्था आदि के भेद से शरीर को भिन्न-भिन्न अवस्थाएँ देखने 
में आती हैं। फिर एक दी शरीर में अनेक आत्मा क्यों नहीं साने जायें ? 


इसका समाधान यद्द हे कि शरीर की भिन्न-मिन्न अवस्थाएँ भिन्न-भिन्न कालों में होती 
हैं--एक द्वी काल में नहीं | किन्तु सुखी और. दु.सी _जीव समकालीन पाये जाते दँ। एक ही 
समय मे चेत सुखी दे तो मैत्र ढु सी दहे। एक काल में दो प्रतिकूल धर्म एक ही धर्मी मे नहीं 
दो सकते (१.४फ रण (0०४४४१7०9४०॥ ) | अतएब विरुद धर्मों के यौगपध ( 939रप।शाशार ) 
से धर्मी ( आत्मा ) का अनेकत्व सूचित होता ह्ै। 


दूसरे फे शरीर में भी आत्मा है, इसका क्‍या प्रमाण १ इसका उत्तर सूज़कार यो देते हैं-- 


प्रवृत्िनिवृत्तिय प्रत्ययालनि इष्टे परत्रलित्नम्‌ 
+-बै० सृ० शरा२६ 


| भारतीय दरशोत परिचय 

अथौत्‌ दूसरों में प्रवृत्ति ( द्वित-प्राप्ति की चेशठ ) भर निबत्ति (अद्वित-परिद्वार की चेष्टा) 
देखने से ज्ञात होता है कि हमारी तरदद उनमें में भो इच्छा और द्वेष हैं; क्योंकि प्रवृत्ति और 
निवृत्ति क्र: इच्छा और द्वेप से द्वी उत्पन्न होती है। इच्था-हेप के भाव से उनमें भात्मा का 
अछित्व भी सिद्ध हो ज्ञाता है। 

शाल्रों पे भी श्ात्मा्ों डी अनेरता सिद्ध द्वोती है।। श्रुवियों में-- 

'ट्टे बनी वेदिवन्ये! ५५ 

आदि वाक्य आत्मा की अनेकतासूचिठ करते हैं। झत: धनेऊत्मवाद में शाक्ष भी प्रमाण 

हैँ। इसलिये चैशेषिककार ते ह-- 


रासतामरध्याय 
>-बै० ३२२६ 


आत्मा भौर शरीर--- आत्मा नित्य और व्यापक है। किन्तु शरीर से संयुक्त 
हीने पर इसके ज्ञान, चिकीपा और प्रयक्ष सीमित दो जाते हेँ। मन सदृक्षत इन्द्ियों के द्वारा 
इसे ध्राह्म विषय-ज्ञान दथा केवल मन के द्वारा इसे अपने गुणों का शान होता दै। शरीर से 
सम्पर्क छूट ज्ञाने १र आत्मा को विपय-ज्ञान नहीं दोवा । 
अराशधिणामात्मना ते विपयाषवीधर 
++्यायकन्दली 


मोक्षावस्था में आत्मा सुख-दु'ख आदि सभी अजुभवों से विरदित हो जाता है। 


सन 7 
[ मन का प्रमाय--मन को एकता ] 


मन का प्रमाएु--छणाद मन का अस्तित्व सिद्ध करने के लिये यद्द युक्ति 
देते ईैं-- 


“झासमेन्द्रियार्थपन्निकर्ष ज्ञानस्प भ्ावोड्मावश्व मनतोबिल्नस्‌ 
बै० सू७ ( शर३ ) 


अर्थात्‌ आत्मा, इन्द्रिय और विपय इन तीनों के रहते हुए भी कभी-कभी ज्ञान द्वोता 
है और कभी-कभी ज्ञान नहीं होता । जब आप अन्यमनस्क रहते हैँ तब आंख के सामने से 
कोई चीज चली ज्ञाती है और तो भी आपको उसक्षा ज्ञान नहीं द्वोता । इससे सिद्ध द्ोता दे 
कि प्रत्यक्षज्ञान के लिये केवल आत्मा, इन्द्रिय और विषय द्वी पर्याप्त कारण नहीं है। मन की 
सहायता भी झावश्यक है। इन्द्रिय-सन्निकष्ट विषय का ज्ञान मन के द्वारा द्वी आत्मा तक 
पहुँच सकता है। अर्थात्‌ आत्मा मे ज्ञानोत्पादन करने का साधन मन दी है। इसलिये जब 
सन अन्यत्र रहता हे तब्र भात्मा को ज्ञान नहीं होता । 


प्रशस्तपादाचाये कहते हें-- 


के 
“ओजाधन्पापारे त्मृलुलचिदरशानात्‌ वाह्म खियेररक्शत सुलादिशाह्यात्तरमावात्च भनन्‍्त/करणम्‌? 


( परास्तपादभाष्य ) 


अथात्‌ बहुत-से ज्ञान ऐसे हैं जो वाह्मेन्द्रिय के द्वारा उत्पन्न नहीं दोते । स्व॒विज्ञान के 
लिये नेश्ादि वाह्मेन्द्रियों की अपेक्षा नहीं होती | अंबे, बदरे आदि में भी स्पृतिज्ञान उत्पन्न 


होता है। इसो तरद सुल्ल-दु ख का अनुभत्र उल्लेन्द्रियों पर निर्भर नहों करता । ऐसे ज्ञानों फा 
कारण कोई इन्द्रियविशेष मानना पड़ेगा । 


५्द भारतीय दर्शन परिचय 


अत, विश्बनाथपश्वानन मल की परिभाषा में कट्ते हं-- 


“पात्चातारे घुल्ादीन! करण संत उच्यते ॥! 
--माषापरिच्छेद 
अर्थात्‌ सुख आदि के ज्ञान का करण या साधक इन्द्रिय मन है । 


“पुताधुपलन्पिधापवमिन्धिव मबः 
( 6हंपंप्रइ 


मन भीतरी इन्द्रिय होने से भल/करण कहलाता दे । 

इस प्रकार सन दो कार्य करता दै-- 

(१) वह वाह्म अत्यक्ष ज्ञान में सहायक कारण होता है। 

(२) भान्तरिक प्रत्यक्ष ज्ञान ( सुख दु खादि के अनुभव ) में अपन कारण द्वोता दै। 
शिवादित्य मन का निर्धारण यों करते हं-- 


"प्रनस्‍्तजावियोि सरोशून्य' क्रियाविकरण मद: ।? 
( सप्तपश्यों ) 


मन सर्ंशूत्य ओर कियापिकरद दै। इन दो लक्षणों के दारा मन का प्रथक्‌ निर्देश दो 
जाता है। स्परशशून्य कहने से एथ्वी आदि स्प॒श्य द्रव्य छेँट जाते हैं । बाकी बचे अदृश्य द्रव्य । 
उनमें क्रियाधिकरण कइने से आकाश प्रभूति निष्किय द्रव्यों का वहिष्कार दो जाता है। भतएव 
इस परिभापा में अव्याप्ति ओर अविव्यात्ति दोप नहों लगते । 


मन की एक्त[---हयः शरीर में आत्मा की तरह मन भी एक ही है ? अथवा 
इन्द्रियों की तरह सन भरी अश्ेक़ हैं ? इस परत फ्रे उत्तर मे क्णाद्‌ का सूत है-- 


“प्रयहायोगपद्ात्‌ ज्ञानायोगप्रयाब्च कम / 
(३२३) 


अर्थात्‌ एक समय में एक ही .प्रकार का ज्ञान उपलब्ध हो सकता दे। इसी तरद एक 
दी समय में दो वरद ऊू प्रयत्न नहीं किये जा घकते। यदि शरीर मे झनेक मन रदते तो एक 
साथ दी कितने ज्ञान उसपज दोते आर सिन्न-भित्र प्रयश्म एक द्वी साथ दो सकते । किन्तु ऐसा 
नहीं द्ोता। एक समय में दो बातें नहीं सोची जा सकता। एक दी साथ दो काम नहीं 
छिये जा सऊुते | इसप्ले सूचित होता दै कि एक शरोर में एक दी मन रहता है । 


- वैशेषिक दर्शन श्ड 
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रु सन पक अशुविशेष के रूप में शरोर से विद्यमान रहता है। वह पारे के कण को तरह 
चश्चज्ष, और विद्युत्‌ को तरद तीत्न दै। बाह्मेन्द्रियाँ जो विषय-झ्ञान प्राप्त करती हैं, उसे मल 
हुस्त महण फर “आत्मा के पास पहुँचा देता दे। मन का कार्य निरन्तर विद्युद्वेंग से चलता 
रहता है, क्षणमात्र भी उसकी गति-परम्परा नहीं झऊ़तो। किन्तु सन है तो एक द्वी। पक द्वी 
समय दो ज्गद कैसे रह सकता दे ? इसलिये दम एक द्वी समय में दो अठुभव प्राप्त नहीं कर 
सकते | एक के बाद ही दूसरा अनुभव प्राप्त कर सऊते हैँ । 
यहाँ एक शंका उठती है। क्‍या एक द्वी समय मे अनेक बातों का ज्ञास हमें प्राप्त नहीं 
दोता ? मान लीजिये, हम बगीचे में ठदल रहे हैँ। अपने सामने रंग-विरंगी मनोहर 
फूलों को देख रदे हैं. । उनकी मीठी-मीठी सुगन्ध दमें लग रही दे। पास द्वी से संगीत की 
ध्यनि आ रही है.। यहाँ रूप, गन्ध ओर शब्द इन तीनों का ज्ञान हमें एक द्वी साथ दो गया है । 
किन्तु यथार्थ: बात कुछ और ही है। रूप, गनन्‍्ध, ओर शब्द इन तीनों को हम एक 
साथ मदण नहीं कर सकते । जब दमास ध्यान रूप पर रदता दे तब गन्ध पर नहीं, जब गन्ध 
पर आता दे तब शब्द पर सहीं। किन्तु इमारा ध्यान एक वस्तु से दूसरी वस्तु पर इतना शीघ्र 
दौड़ ज्ञाता है कि हमें उनके बोच भे समय का कुत्र भो अन्तर नहीं मालूम दोता। ऐसा 
प्रतीत होता है कि एक द्वी समय में ये सब काये हो रहे हैं । 
इस बात को सममाने के लिये कई दृष्टान्त दिये गये दै। उल्का-भ्रमंण के समय 
अप्नि की वृत्ताकार साला दीख पड़ती है। किन्तु बह यथाथतः ( उलात चक्र ) क अप्रि या 
गोल चक्षा नहीं रहता। एक ही अप्रि-शिखा इतनी शीघम्रता से घुमाई जाती दे कि वह 
झनवच्छ्िन्र माला-सी प्रतीत द्योती है। देसने से ऐसा जान पढ़ता है कि पक ही समय मे 
चारो ओर अप्नि की शिस्ता दे । किन्तु एक समय में अप्रि-शिखा पक हो स्थान पर रह 
सकती दे। वह इतनी तेजी के साथ घूमती है कि हमे एक दी साथ सर्वत्र उसका दोना 
दिखाई पढ़ता है। इसे दृष्टि-अ्रम सममकना चाहिये। 
इसी प्रकार सन इतनी आश्रचर्यं्षनक शीघ्रवा के साथ एक बिपय से दूसरे विपय पर 
दोड़ता रहता दे कि वे विपय ऋरमासुवर्ती होते हुए भी हमें समकालीन प्रतीत द्वोते दें । इस 
योगपद्य की प्रतीति को भ्रान्ति समझना चादिये। 
इसी बाव को दूसरे दृष्तन्त से सममिये । मान लीजिये आप एक बड़ी-सी पूरी हाथ मे 
लेकर खा रदे दैं। यहाँ आपको द्वाय के द्वारा पूरी का खर्श, नेत्र के द्वारा पूढ़ी का रूप, 


» अलाठ्चक दरोनउत्तदुपलन्धिराशुसध्यराद 
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आन 27: नरक यु 5 
नाम्िका के द्वारा पूरी का गन, और जिट्ठा के द्वारा पूरी का स्वाद, और छान के द्वारा भक्षस 
का शब्य--ये पॉचो ऐन्द्रिक ज्ञान एक साथ उपक्षच्प हो रहे हैं । 


मन इतनी शीघ्रता के साथ एक इन्द्रिय से दूसरी पर दौड़ जाता है कि आपको 


में सूचो भेदन क्रिया पके द्वी समय में हुई है। डिन्तु यथाय॑वः ऐसी बात नदी है। एक 
के वाद दी दूसरे दज्ञ में छेद हुआ है । ढिन्तु दोनों के बीच में जो समय का अन्तर दे यह इवसा 
प्रक्ष्म दे कि स्थूल दृष्टि से उसका बोच नहीं हो सकवा | इसो वरद्द मानप्रिक क्रियाओं 
में इतना समय-लाथब होता है कि हमें सभी क्रियाएँ युगपत्‌ जान पड़ती है । 
शतावधान को ले लीजिये | शवावधानी उसे कइते हें जो एक साथ ही सैकड़ों कम कर 
दिसावा है । किन्तु वास्तव में भ्रम के कारण ऐसा श्रवोव द्ोवा है। एक किया के अतन्तर 
ही दूसरी क्रिया द्वोती है। किन्तु शवावधानो इतनी शीघ्रवा से भिन्न-भिन्न क्रियाएँ करता है 
कि हमें उनमें आतन्तर्य ( 300०९३०७ ) का ज्ञान नहीं हो, वौगपद्य ( आ0///009 ) 
का भ्रम दह्वोता है। के 
किन्तु एक शंका और रद जादी है। जब दम सामने वृक्त की ओर देखते हैँ तब क्‍या 
पक समय में एक दी पता इष्टियोचर होता है ? और क्या एक बार पत्ता देखते हैं, दूधरो बार 
डाल ? ऐसा तो नहीं होता। एक साथ ही ढाल-पत्े, फल फूल, सम देखने मे भा जाते द्ं। 
इसी तरह रात्रि में ऊपर की ओर देखने से सैकड़ों दारे एक साथ द्वो दिखत्ाई पढ़ते हें । पक- 
एक कर नहीं देसे ज्ञाते। फिर यह कैसे कहा जाय कि पक समय मे पक हो ज्ञान श्राप्त हो 
भकता है ? इसरो तरह हम हर्सी पर बैठे हुए पेर द्विला रे हैं। यद्दाँ शरीर का पारण और 
प्रेरण ये दोनों क्ियाएँ एक साथ दो रहो हैं । फिर एक समय में एक दवा प्रयत्न का होना कैसे 
माना जाय ९ 
इंधका उत्तर यद्द है कि एड साथ हो शअ्रनेक इच्त, फञ्ञ, फूल, पत्ते आदि जो देखे जाते हें 
पह समूह रूप मे । यहाँ ममूह विशेष ( 67009 ) का ज्ञान एक समय में ्राप्र दवा है। झवः 
यद मगृहाल्स्पन ज्र,न कहलाता दे | समूह मै चादे जिवनी भी बख्ुएँ हों, किन्तु समूह एड ही 








«न बंईबंगाफुणमप्यदो नानदबानमणण चे॑ कमनेड़दानेडे/द्वयजन्प इानमदि वाध्यम्‌। ममप्तोपतिल्पराव 


कटिति ननेश्टियपरर बान्नाना इन ले, उन्पलदावपरतमेधदिव स्रेयप्रपमारयरव आतल्ठत्दायु 
हर "-छिदान्तनु पल 
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है। इसलिये समूह का ज्ञान एक ही कद्दा ज्ञा सकता दै, अनेक नहीं। सामृद्दिक विषयों मे 
बहुबचनत्व होने फे कारण उनके ज्ञान में बहुवचनत्व नहीं माना ज्ञा सकता। इसी प्रकार 
उपयुक्त उदाहरण में घारण और प्रेरण, ये दो क्रियाएँ सामूहिक रूप में एक द्वो प्रयस्त पर 
अवल्षम्बित हैं! उनके लिये सिम्त-सिन्‍न प्रयत्नों की आवश्यकता नहीं पढ़ती । पक दी प्रयत्म से 
अनेक फ्रियाएँ सम्पद्ध रह सकती दे । ऐसी अवस्था में क्रिया-मेद से भयत्न-भेद नहीं दोता | 
अथीत्‌ क्रियाएँ अनेक होने पर भी प्रयत्न एक दी दै। क# 


निष्कर्ष यह कि कई ज्ञान वा श्रयत्व एक साथ नहीं दो सकते! इसी अयीगपथ के 
आधार पर मन की एकता सूचित होती दै। 


+ 


“ज्ञनायौगप्धातू एके मन। । 
“न्पा० सू० ( ३२५६ ) 


अर्थोत्‌ू-एक शरीर मे एक ही मन रहता है। यह प्रत्येक शरीर मे एक अु के रूप 
मे विद्यमान रहता है! 


“अयौयपचात्‌ ज्ञानानां तस्याखुतमिड्ोच्यते (!? 
( भापापख्छिर ) 


कुछ मीमांसकों का मत है कि सन शरीर में विभु अयोत्‌ सर्वव्यापी दै। किन्तु 


न्यायपैशेषिफ वाले इसका संडन करते हैं । मन समस्त शरीर में व्यापक नहीं माना ज्ञा सकता । 
इसके लिये न्यायकन्दर्ली प्रभृति ग्रन्थों मे कई युक्तियों दी गई हे-- 


(१ ) यदि सन सम्पूर्ण शरीर में व्यापक होता तो एक साथ ही सभी इन्द्रियों के साथ 
बह संयुक्त रहता और एक ही समय में हमे चाल्लुप, श्रोत्रणज, घाणज आदि मिन्न-सिन्न अत्यक्ष 
होते रहते । किन्तु यह भनुभवविरुद्ध है। 


(२) आत्मा सम्पूणं शरीर मे व्यापक दहै।यदि मन को भी सर्वव्यापी माना जाय 
तो कठिनता उत्पन्न होगी ; क्‍योंकि दोनों के मिलने से सर्वव्याप्ति का छेगुस्य दो जायगा, जो 
असद्भत है। अतः आत्मा और मन फा संयोग असंभव हो जाता है। और दोनों का संयोग नहीं 
दोने से ज्ञान और इच्छा की प्राप्ति असंभव दो जाती है। 








» “नम्वेन तदि द्वाविमादयों पुष्यितास्तरव. झत्पनेक्षार्थभ्रतिभास, कुत- कुतब्थ स्व॒शारीरस्य सद प्रेरणाबारणे। न। 
अअेसमूहालाइनस्येकशानस्पाप्रदिपेषात बुद्धिमेद एव न तु तथा प्रतिमास* समॉसमैसेशायनियतत्वाद ४ 
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(३) यदि यह कट्दा जाय कि ज्ञान फे लिये आत्मा और मन का संयोग आवश्यक नहीं 
है; फेवल आत्मा और इन्द्रिय का सयोग होने से ही ज्ञान की प्राप्ति दो सकती दे, तो यद्द भी 
ठीक नहीं । वर्योकि अ्वरणेन्द्रिय आकाश भी तो स्वेब्यापी है। फिर सबंब्यापी आत्मा के साथ 
उसका संयोग कैसे हो सकता है ? अतः मन का माध्यर्य नहीं मानने से शल्त-ज्ञान असंभर 


ह्वो जाता दै। 


(४ ) यदि मन को व्यापक मानकर व्यापक आत्मा के साथ उसका किसी-न-फिसी 
प्रकार से संयोग भी मान झें, तो वद्द संयोग नित्य मामभा पढ़ेगा। क्‍योंकि संयोग टूटने के लिये 
संयुक्त वस्तु का उस स्थान भें वहिभाव द्ोना जरूरी हे और जो सर्वव्यापी वरतु दे बह दिसो 
स्थान से वहिभूत नहीं हो सकती। ऐसी अवस्था में सन-आत्मा का संयोग वरावर बना रहता 
और ज्ञान का तार कभी नहीं टूठठा । इसलिसे कभी स्पग्न (निद्रा) का होना असंभव दो जाता । 


न्तोद--नैयायिक गण स्वप्लावस्था का यह कारण बताते हैं कि जय मन पुरीतत्‌ नामक नाड़ी 
में प्रवेश कर जाता दे तव उसका आत्मा से सम्बन्ध-विच्छेद हो जाता है। ऐसा अवस्था में ज्ञान छुप्त दो 
जाता है। इसी को दम “निद्ना' कद्ठते हैं। 


गुण 


[गुग की परिभाषा-यगुण के बोस प्रभेद....रुप, रस, गन्ष, स्पशो, राग्द, सख्या, परिम[ण, शुथवत्त, सयोग, विभाग, 
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परत्व, ऋपरत्व, गुरुत्व, द्रवत्व, स्नेद, संस्कार, बुद्धि, भय्त्व, रुख, दु ख, श्च्छा, ८प, परम, भपम-व्यापक और अन्यापक गुण ।] 


गुण की परिभाषा--करणाद ले शुझ की परिभाषा यों फी दै-- 


धद्भव्याभ्षय्यगुए व, न्‌ संयोगविभागेषकारणमनप्रेत्त इ॒ति गुण लक्षण म” 
>>बै० सू० ( १११६ ) 


(९ ) द्रब्याभ्रयी--शुण निराधार नहीं रद सकता । चह जब रहेगा तब किसी द्रव्य 
ही में । इसलिये उसको <द्वव्याश्रयी! कद्दा गया दे। 


(२ ) अगुणवांन--किन्ठु बहुत-से द्रव्य भी तो द्रव्यान्तर के भाश्रित रह सकते हें। 
जैसे, अग्नि इन्धन का आश्रित पाया जाता है। इसलिये गुण की परिभाषा मे केवल द्र॒व्याश्रयी 
कद्दना पर्याप्त नहीं हैे। उसमें एक और ऐसा विशेषण ज्ञोडना आवश्यक दे जिससे गुणों की 
कोटि में आश्रिव द्रव्यों का अन्तर्भोव नहीं दोने यावे ! द्रन्‍्य का यह लक्षण है कि वद चाहे 
स्व॒तन्त्र हो या आश्रित, उसमे गुण अवश्य द्वी रहेगा । इन्धन मे जो अग्नि है उसमे भी अपने 
गुण मौजूद हैं । द्रव्य मात्र गुणवान्‌ होता है। किन्तु स्वयं गुण सुणवान नहीं कह्य जा सकता । 
अग्ति का उष्णत्व गुण है। किन्तु उप्ण॒त्व गुण का गुण क्या होगा ९ अतएब द्रव्य का शुण होता 
है, शुण का गुण नहीं हो सकता । इसलिये गुण का दूसरा लक्षण 'अगुणवान? कट्दा गया है। 


(३ ) संयोगविभागेष्वकारणमनपेक्त३-- किन्तु कर्म का भी तो छुछ गुण नहीं द्वोता 
ओर वह भी द्रव्याश्रित है। इसलिये पूर्वोक्त परिभाषा की कर्म मे भो व्याप्ति हो ज्ञायगी। 
इस अठिव्याप्ति दोष को बचाने के लिये ए% तीसरा विशेषण जोड़ना आवश्यक दे। कर्म का 
लक्षण है कि बह संयोग और विभाग का कारण द्वोवा दै। किन्दु शुण में यद्‌ बात नहीं। 


री 


१ भारतीय दशन परिचय 


चसे सयोग या विभाग से कुछ सरोकार नहीं। इसक्िये गुण का फ्म से भेद लक्षित #रने 
के लिये कयीयव्िभायेणकाप्णाम-पैज्षा! कद्दा गया दे । 


साराश यह फि गुण के वीन लक्षण ईैं-- 
(६१) द्रब्याशिवत्व (२) निगुणत्व ओर ३) निपष्कियत | 
अरुपादीन। गुएान। धरे १ गुद ल्ाधितसस्पों दग्याशितले निगुशले विपियलस,।? 


>«मंग्रत्तप्रादमाम्व 


इसलिये गुण की परिभाषा ई--बह्द द्रव्याश्रित पदार्थ जो स्वय निर्भुश और 
निष्क्रिय दो । 


पश्रय द्रव्प्राश्रिता ज्ञेवा विस) विषियाः गुदा, 


“>भाषापरिच्देद 
शिवादित्य गुण का लक्षण इस प्रकार बतलाते हैँ-- 


/ुरत्तु गुएलजातियोगी जातिमचे पति भषत्नात्मक ले प्रति त्मवा्िकारए लरहितरचेति ।7 
+-प्तप्यार्यों 


अथौत्‌ गुण (१) जातिविशिष्ट, (२) भषतात्मक और (३१) प्मवाविकारणएत- 
रहित पदार्य है। ज्ञातिविशिष्ट तीम ही पदाथे हं--द्रव्य, गुण और कर्म। इसलिये जाविमत्ता 
छा निर्देश करने से शामान्य, विशेष, समग्व और अभाव--चे पहले ही छोँट जाते हैं। अब 
२६ गये तीन । इनमे झचक्षनाप्मक कहने से कर्म का निरास दो जाता दै। बाकी बचे हो । 
इनमें द्रव्य में समवायि कारण बनने की योग्यवा हैं। क्योंकि उत्धमें गुण-कर्मे समवेत रहते हें। 
किन्तु गुण में कुछ समवेत नहीं रहता । इसलिये वह किसी का समवायिकारण नहीं हो सकता। 
अतएव समवायिकारणत्व रहित कह देने से द्ृब्य भी छेंट जाता है. और परिशेष में केवल 
गुण मात्र चच रहता है। 


शुणु के चौबीस प्रभेद---महपि कणाद ने गुर्णों का नामनिर्देश करते 
हुए यद्द सूत्र कहा दे-- 


"रुपेर्तयनइसेंदा: संत्यी। परिगाि। (गैक्त्व ंयोर्गनवियोगों परे लापरेले इंद्र 
ड़ 5 


पुल इच्चो्वेपी अवनाशे गुम... ६ शश३) 


वैशेषिक दर्शन ई६३ 





इस सूत्र मे कुत्त १७ गुणों के नाम आये हें। किन्तु भाष्यकार प्रशस्तपादाचाय 
भा! शब्द से और भी सात गुणों का अध्याद्यार करते हें। ये हैं--( १) गुरुत्त (२) 


द्रवत्व॒ (३) स्नेह (४) धर्म (५) अवर्म (६) शब्द और (७) संस्कार। अतएव कुत्न 
मिलाकर २४ गुण मामे जाते हैं । 





नोट--कुछ लोगों ने (१) लब॒त्व (२) सदुल्य और (३) ऊठिनव--ये भ्रौर तोन गुण जोड़ने का 
प्रयास किया, डिन्‍्तु यद साननोय नहीं ; क्योकि लघुर्व गुरुत्व का अभाव मात्र है । और मुदुत्व तथा 
कठिमत्व अवयवों के संयोगविशेष हैं [# 

अब उपयुक्त चौबीस गुणों में प्रत्येक का संज्षिप्त परिचय दिया जाता दै-- 


“बच्तुमात्रियाह्ी गुणों रूपसू” 
“+तकेसप्रद 
( १ ) रूप-..जो गुण केवल दृष्टि-सात्र से उपलब्ध हो ( और-ओर इन्द्रियों के द्वारा 
नहीं ), वद्द रूप दे। संख्या-पत्मिण आदि गुण द्शनेन्द्रिय के साथ-साथ स्पशेनेन्द्रिय के 


द्वारा भी क्लात हो सकते ह६ूँ। किन्तु रूए एकमात्र दशनेन्द्रिय के द्वारा ह्वी ज्ञात हो सकता 
दे। इसलिये इसे चच्चुमत्रियाह्य कद गया दे । 


नोट--च्ठु के द्वारा रूप के साथ-साथ जाति, कर्म और द्वब्य भो प्रत्यक्ष दोते हैं । किन्तु वे गुण 
नहों दैं। चक्षुमँद्धा युणों में संस्था परिमाय भादि भो भाते दे 


; डिस्तु वे चक्षुमाश्रमाद्ा नहीं हैं | अतदृव 
चक्षमाँत्रप्राद् गुण कद्दने से केवद्ध रूप द्वी क। ग्रदण होता है । 4 


रूप फे आधारभूत तीन द्रव्य हैँ--( १ ) एव्ती (२) जल और (३) गरमि। भर्थात्‌ 
इन्हीं तीनों में रूप पाया जाता है। जज्ञ का रूप शुक्त और अप्रि का रूप भातवर शुक्त 
| चमकीला ) है ! प्रथ्वी में नाता प्रकार के रूप देखने में आते हैं | 


शिवादित्य रूप के सात प्रभेद इस प्रकार गिनते एँ-- 
“पे छिवल्नोहिवगीवफप्ए ह॒रिवक्रपिशाचितिमेदात्‌ सततिश्स ? 


की ++सप्तपरार्या 


(१) उजत्ा (२) लाख (३) पीला (४) काञ्ा (५४) इस (8) भृह और 
(७ ) चितकररा--ये सा रंग हैं/ 





७ नजु ख़बर कठिनसड मुदु बाद ना डिचानलाव हे चजुर्ति शाजियुणा: शति से ) छ॒ुस्वस्प युझगभाव़ इपत्वाद- 
युछुत कड्रिनपुयों: झगवशसंयोगिरोषत्द/त्‌ 


पे 


६४ भारतीय दशेन परिचय 


वत्न और अप्रि के रूप नित्य स्थायी रइते हैं। किन्तु एृथ्यो के रूप में श्रप्रि के सयोग 
से परिवत्तन दो जाता है । इसको एकज गुण कहते छ ! 

उपादानकारण भे जो रूप रहता दै वद्दी कार्य में भो प्रकट होता है। इसत्िये 
फायद्रल्य का रूप क्रेणद्रव्याधीत रदवा है। काये का विनाश हो जाने पर उप्रका रूप भी 
नष्ट द्वो जावा है। अतएय #&रयेगत रूप अनित्य है । 

किन्तु परमाणुगत रूप नित्य है। उत्तका कभो विनाश नहीं द्वोता। हाँ, पार्यिव 
परमाणुओं का रूप पाक फे द्वारा बदल जाता है | 


(२) रस-- 
/रकाहों गुग्ो रा” 


जो रसना ( जिह्वा ) के द्वारा आंत्वादित किया जाग्र बद (िप्त! कहलाता दे । रस छ- 
प्रकार का साना गया है-- 

(१) मधुर ( माठा ), (२) भ्राज्न ( सट्टा), (३) छवण (नमकीन 9 (४) 
( कद़वा ), (५ ) कपाय ( कम्तेज्नों ) (६) तिक्त ( तीता )] 

नो2--शिवादित्य रत का "एक सातवाँ अमेद भी मानते हैं। वह है 'चित्र' ७ | हुछ वस्तुओं 
का स्वाद ऐसा विचित्र ह्वोता दे जो डपरयुफ पहरसों में क्रिसी के भ्रन्तर्गत नहीं थ्रात्रा। उन्हींके जिये 
यह बंगे कायम किया गया है । 

रस की पृत्ति पृथ्वी ओर जल--इन दो द्रव्यों मे है। जल में फेवल मधुर रस तथा 
पृथ्वी में सभी प्रकार के रस पाये जाते हैँ । 
( ३ ) गन्ध-- 

“प्राणप्राह्मो गुणों पनन्‍्नः! रु 

जो नाक के द्वारा सूँघा जाय वद्‌ (य”प! कहलाता है। यह गुण केवल पृथ्वी में दी रद्ता 
है, और किसी द्रव्य में नहीं । गन्ध ऊे दो प्रमेद दँ--( १ ) ठुयन्त और (२) इुयन्ध । 
(४ ) स्परश-- 

"लगिखियमातमाों गुर सरोर! 


सु पता दै 
क्रेचल त्वचा मान के द्वारा जिस गुण का ज्ञान दो वह सर कहलाता हैँ । 
--सप्तवदायीं 











» रसोपरप मधुरतिक्तकद्ध इपायाम्ललबणूचित्रभ्ेशात्‌ सप्तविष | 


+ ज फके पुंदाच धर 





स्पर्श तीन प्रकार का होता है--( १) सात ( ठंढा ), (२) उच्श ( ये ] और ( ३ ) 
अनुष्णुशीत ( न ठंढ/ न यम )। 
स्पर्श की वृत्ति पृथ्वो, जल्न, अप्नि तथा वायु में है। जल का स्पशे शोवल् ओर अग्नि का 
सपश उष्ण द्ोता दे । पृथ्वी ओर चायु का स्पर्श अनुष्णशीत द्ोता है। 
रूप, रत, यनन्‍्ध भोौर सरशे--ये चारों गुण आश्रय के भेद से नित्य और अनित्य दोनों * 
कह्दे जा सकते दें । परमाणुगत रूप रस आदि नित्य हैं और कार्येद्रव्यथथ रूप रस आदि 
अनित्य हैँ । 
नोट--किन्तु एथ्वी के परमाशुओं के साथ यह बात नही दे। पार्थिव परमाणुओं के रूप, रस आदि 
अक्लुणण नहीं रदते ; अप्नि के संयोग से विनष्ट द्वो जाते हैं। इनके स्थान सें नवीन पाकज गुणों का 
प्रादुर्भाव द्ोता दै। अत. पएथ्वो के रूर रस आदि गुण--चाहे वे परमाणुगत हों वा काोर्यगत--अनित्य 
ही द्वोते हैं । # 
(४ ) शुब्दू-- 
“ओशगप्राह्मोगुय: रादद: 
श्रोन्नेन्द्रिय फे द्वारा गद्य गुण का नाम “शब्द है। शब्द आकाश का गुण है। यह 
संयोग, विभाग वा शब्दान्तर से प्रसूत, और क्षणिक होता है। 
शब्द दो प्रकार का दोता दै-- 
(१) बर्णात्मक-नो कण्ठ-तालु आदि से उच्चरित दो । जैसे -झ, क, आदि । 
(२ )ध्वस्यात्मक-/जो अस्फुट ध्यनिमात्र दो । जैसे--शंख की आधाज | 


वर्णात्मक शब्द की उत्पत्ति इस प्रकार होती है। वर्णोच्चारण की इच्छा उत्पन्न होने पर 
वक्ता के प्रयत्न से आत्मा का वायु के साथ संयोग होता दै। तब वायु में कर्म उत्पन्न द्वोता है । 
वह ( वायु ) ऊपर को ओर जाता है और कण्ठ-तालु आदि के साथ उसका धम्पक होता हे । 
अच्चारणस्थान ( कण्ठ, आदि ) के झाकाश से इस वायु का संयोग द्वोने पर वर्ण को 
उतसत्ति द्वोती है। 

ध्वन्यात्मक शब्द भी संयोग या विभाग ऊे द्वारा उसन्न दयोता दे। जेसे ढोल में लकड़ो 
का संयोग होने से अथवा याँस की दोनों फॉकों का विभाग होने से शब्द उत्पन्न होता है। 


# रुपादिचतुष्टयं पूरीिन्य पाकजमनित्यच। भन्यत्र अपारुज नित्यमनित्यध । नित्यगत नित्पम्‌। भनित्यगव्रमनित्यमू 





+वर्कस्प€ 
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जप भारतीय दशन परिचय 


ध 


एक शब्द दूसरे शब्द फो उत्पन्न फर सय॑ पिज्ञोन दो जाता दै। फिर दूसरा शब्द 
तीसरे को इस्पन्न फरवा है, तीसरा चौथे को । अलुवर्ती राद ऋमशः क्षीण होते-दोते अन्त में 
विक्ीन द्वो जाते हैं। शब्दों के इस धारावाहिक पप्राद को 'न्ताव” कहते है। 


( ६ ) संझ्पा-- 
“एकतादिब्यवह्ा हेतु; सत्या” 


जिस धुण के कारण एक, दो, आदि शब्दों फा व्यवद्वार ढिया जाता है उसे 'पंस्या! 
कहते हूँ। भ्रथवा यो कदिये कि जिसके झ्ाधार पर गणना की जावो दे, वहो संख्या? है। 


“गरनगावह्रे तु हेतुः तंस्थामिषतयते? 
+-भाषपरिच्देद 

संख्या की इत्ति सभी द्रब्यों में है। अर्थात्‌ कोई भी द्रव्य ऐसा नहीं जिसमें संख्या 
गुण मौजूद नहीं हो। 

संख्या एक से लेकर पराद्धे तक मानी गई है। एद्त्व नित्य और अतित्य दोनों हैं । 
परमाणु झादि नित्य पदार्थों में जो एकत्व दै वह नित्य है । इसके विपरीत घट आदि अनित्य 
पदार्थों में जो एकत्व है वह अनित्य है क। द्वित्त आदि संख्याएँ सर्वत दी अनित्य द्वोती हैँ | 
फ़्योंकि इनका ज्ञान जपेत्/बुद्दि के द्वारा क्षेता है। पहले हमे एक घट का ज्ञान द्वोवा दे। 
फिर दूसरे घट का ज्ञान होता है। तब हम मन में जोड़ते ईं--अयपेकः अपमरेक आहत्य द्ौ-- 
अथोत्‌ एक यह भौर एक यह पिल्लाकर दो । इसीका भेज्ञावुद्धि नाम है। -+ 

“भनेकेलबुद्धियां सापेज्ञाबुद्धिस्पिते” 


"मो पृ० रत 


प्रत्येक घट में अपना एकत्व है। जब इम दोनों को मिलाते है तब्र द्वित्त का भाव 
आता है। 


अथोत्त दिल्व गुण निरपेत्ष नहीं है। यह अपेज्ञावुद्धि पर निर्भर करता है। इसा 
प्रकार सभी अनेकत्वसूचक सख्याएँ अप्रेज्त/बुद्धिज (छ०8॥98 ) है । 


“ट्विलादय: परा्ा-ता। भपेत्तादुदिजा मा” 
जन्न्‍वमांठ पृ 








« नित्येपु नित्यमेदरत्वमनित्येइनित्पमिष्यते । 
+-मांण् प* 


वैशेषिक द्शेन ४ दर 














दो से लेकर पराद्ध तक की संख्याएँ बुद्ध्यपेक्ष हैं। अथात्‌ इनका, अखित्व अपेक्षाबुद्धि 
पर निर्भर करता है। जब अपेक्षाब॒ुद्धि नष्ट हो ज्ञाती है; तव इनका भी विनाश हो जाता है। 
“अ्रपेक्ञाइुद्धिका राव वार सफर विरपितः) 
नशा ध्पय 
(७ ) परिमाण-- 
“म्रानव्यवहारकारण परिगाणएम्‌ ? 
जिस गुण के आधार पर माप की जाती है उसे प्रमाण कहते हैँ । 
संख्या की तरह परिमाण की दृत्ति भी सभी द्रव्यों में दे 
परिमाण के ये भेद माने जाते हैं--(१)अणु (२) महत्‌ (३) हस्व और 
(४) दधि। ४ 
नोट--अणु का अर्थ है छोटा भौर सहत्‌ का अर्थ है बढ़ा । इस्व धौर दीधे के भी ऋमशः ये हो 
भ्र्थ हैं । अतः परिसाण के दो द्वी भेद ठदते हैं । चार विभाग करने का उद्देयय नहीं जान पड़ता ) 
परिमाण भी आश्रय-भेद से नित्य और अनित्य दोनों दोता है । परमाणुओं का परिमाण 
( पारिमाएडल्प ) नित्य द्वोता है। आकाश जैसे सर्वेब्यापी पदार्थों का परिमाण (परममह्य) 


भी नित्य द्ोवा दै । इन दोनों के मध्यवर्ती जितने परिमाण हें वे अमित्य होते हैं । आश्रय- 
वित्ाश के साथ द्वी उनका भी विनाश हो ज्ञाता है। 


परिमाण की उत्पत्ति दीन अकार से द्वेढदी दै--क 
(१) संख्या के द्वारा--यथा दृयसुक, त्यणुक में । 
(३ ) परिषाण के द्वारा--अवयवों के परिसाण से अवयवी का परिमाण बनता दे | 


जेसे फपालादि के परिसाण से घट का) परिमाण ! अणुक से ऊपर और विभु के नोचे-स्भी 
परिमाण इसी कोटि में आते हैं। 


(३ ) प्रचय के द्वारा--अर्थात्‌ अववर्दों के शैयिल्य या फैलाब से परिमाण बढ़ता 
है। जैसे रुई हे गोले में । 





» रुख्यात: परिमायाद् प्रचयाशप्रि जायते। 

भनित्यं दस्णुऋरों तु संस्वाजन्यमुशददन्‌ 

प्रस्मिण बयदी तु परिगयजसुच्यते 

अबफ हिपरिल/ख्यो य: संगोग्स्तेन बन्‍्यते ) 
>+म]० प७ 


भारतीय दर्शन परिचय 
(१! ०) विभाग--संयोग अनित्य है और उसका विनाश विभाग के द्वार होगा दे । 
“पंयोगनाराको गुरो किमागा? 
जिसके द्वारा संयोग का नाश होता है उसे पवैबाग? कहते दें । जो पदार्थ पहले आपस में 
संयुक्त थे, उनका अलग-अलग हो जाना दी विभाग है। इसलिये प्रशस्तपाद कहते ईं-. 
“आरधिपुविकाइश्रतिक्तिय:९ 
संयोग की दाह विभाग भी तीन अकार का माना गया है-- 


(१ ) अन्‍्यतरकमंज--जहाँ एक पत्त की क्रिया से विभाग द्ोता है। बैसे-- 
पेढ़ पर वैठा हुआ कौन उड़ जाता है। यहाँ पेढ़ निष्किय है। केवल कौप के कर्म से विभाग 


दोवा है। 


(२ ) उसयकमेज--जहाँ दोनों पदार्थों छी किया से विभाग होता है। जैसे-- 
५द्च साथ सटकर बैठे हुए दो पत्षी दो भिन्न दिशाओं में उड़ जाते हँ। यहाँ दोनों पत्तियों के 
कमे से विभाग होता है। 


(३ ) विभयज--जहाँ एक विभाग दोने से दूसरा विभाग भी हो जाता है। जैसे-- 
किसी डाक से पत्ता गिरने पर शाखा के साथ-साथ वृक्त से भी पत्ते का विभाग दो जावा है। 


(११-१२) परत्व और अपरत्व-- 


#प्रापर चवह्ारत्ताघारए # करते परतापरले? 


वि दूर हे! यह समीप है? ऐसा प्रयोग जिन शुर्णों के कारण किया जाता है, वे कमरा 
परत! और “मपरत्त” कहलाते हैं। 


परल्वापरत्त्व दो अकार के होते है- 


(१ ) देश्िव-जिसका देश यानी स्थान से सम्बन्ध दो। यहाँ पर! का आर्य द्द 
दूरदेशीय, और “अपर” का झर्थ है निकट देशीय | सूर में बरत्व? है, क्योंकि बह बहुत दूर 





मम लिम कि कद 
* टिक, छाल, रंखर भोर भददषट ये सब सभी ढायों के सामाय कारय हैं। अत इनसे पिन्न विरोष वार को 
सप्तावारण काएय कहते हैं। 


वैशेषिक दर्शन -. ७१ 


विधि नककीकफिलकीककीदिनिक कब मम असम 





देश में अवस्थित दैे। पार्ववर्ची दीपक में अपरल!' है, क्‍योंकि द्वमारे उम्तके बीच बहुत द्वी 
कम दिक्‌ का अन्तराल है । है 
(२) कालिक--जिसका काल यानी समय से सम्बन्ध द्वो। यहोँ पर! का अथ 
ह--दूरकालीन और अपर का अर्थ दै-समीपकालीन। वैशेषिक-सूत्र को बीते हुए बहुत काल 
हो चुका । वर्तमान समय से वह बहुत बड़े अन्तर पर दै। अतः उसे “२? कहेंगे । प्रस्तुत पुस्तक 
हाल की बनी है। अतः इसे “मपर' कहेंगे । 
सोट--पुकद्दी पदार्थ देश को इष्टि से 'पर” और कार की इष्टि से 'अपर' कद्ठा जा सकता है। जैसे-- 
कोई शिश्षु इससे बहुत दूरी पर दै। वहाँ शिशु स्थान में 'पर' द्ोते हुए भी काज्न में अपर! ही है। 
इसके विपरीत मान लीजिये कोई पृद्ध व्यक्ति अपके पास , बैठ दे । * उसमें दैशिक “अपरत्य” होते 
हुए भी कालिक 'परत्व' है । |$॒ 
परत्यापरत्व फी बृत्ति पृथ्वी आदि चार भू्तों तथा मन में है। देशिक परत्वापरत्व केवल 
मूततै द्रव्यों में धोते हूँ और कालिक परत्वापरत्व केवल जन्य द्र॒व्यों में । 
परत्वापरत्व सापेक्ष होते हैं । अपेक्ता-बुद्धि पर उनहा अस्तित्व निभेर करता है। अतः 
वे नित्य नहीं हैँ । | 
«. (१३) गुरुत- 
“आदचप्रतनाप्मवायिकारणं गुरुलम्‌” 
जिस गुण के कारण किसो वस्तु का स्वाभाविक पतन ( नीचे गिरना ) होता है उसे 
“गुरुत्तर कहते हैँ । है 
जब दम ऊपर से कूदते हैँ तब हम नीचे ग्रिर पढ़ते हैं! किन्तु यद गिरना स्वाभाविक 
नहीं, वेगजनित है। विन वेग के जो पतन द्वोता दे, वह केवल शुरुत्प फे कारण । 


संयोग फे द्वारा भी पतन होता है। जैसे--ऊपर ज्ञाता हुआ गेंद कोई रुकावट पाकर, 
जैसे-द्वाथ के साथ संयोग होने पर, नीचे गिर पढ़ता है। दिन्‍्तु संयोग केवल पतन का दी नहीं 
अपितु और-और क्रियाओं का भी कारण दे। अतः इसे सामान्य कारण सममाना चाहिये । 
किन्तु गुरु? एकम्तान्न पतन क्रिया का कारण है। इसलिये इसे विशेष या असापारण कारण 
सममना चाहिये। अतएव पदार्थचन्द्रिका में स॒ुरुत्व का यह लक्षण भी मिल्तता है-- 


“एक्वृत्तिपतनातावारणकारणं गुरुत़स्‌” 


गुरुत्व की बृत्ति पृथ्वी और जल में है। गुरुत्व अतोन्द्रिय ( अप्रत्यक्ष ) है। केवल पतन 
क्रिया के द्वारा इसका अनुमान जिया जाता दे । 


नाव पुशुते परिचय 


(८) एप्स... 
/प्रभ््यद्मात्तारएं एलन) 
“यह उससे अलग है' ऐसा शान जिस आपार पर द्वोता दे उसे प्यकूल एइ़ते हैं। 
सर्थात्त बिछ गुण के फाएए वस्तुओं की भिन्नता निहित होती है उसो फा नाग पर्सेक्य है। 
पार्थेक्य एफ ही तरह पा द्वोता है। इसकी बृत्ति सभी द्रव्यों में है! 
पथफ्ल भी आश्रय के अनुरूप किय या अर होता है। जेसे दिकू-काल का पथरुतल 
नित्य और घट-पट का एथक्त्व अमित्य है । 


मोट--रघुनायशिरोमणि पति नवीन सैयापिक पथकूरव को खास गुण नहीं मानते । वे इसे 
श्रन्योन्याभाव के अस्तर्गंत छे भाते हैं | ड्रिन्तु यदि विचार वर देखा ज्ञाव तो श्थक्ल और धम्योन्याभार 
पृ चीज नहीं हैं| धन्योस्याभाव का उदाइरण होगा--घट, पदों न ( घट पट नहीं है )। पधरुत्य का 
उदाहरण] दोगा->घट पटात्‌ पृथक ( घट पट से मिप्र है )। पहला बयय अमावात्मक (ऐ९६४।४०) 
है कर दूसरा भावएसक ( 70800 )। एथक्रव से दोनों पदार्थों को सत्ता सूचित दोतो है। भत 
इसे अमाव का प्रमेद समरूता युक्तिसगत नदीं । & 


कप पट नहीं है ?! यह अन्योन्याभाव हुआ। किन्तु इसका अर्थ यह नहीं ड्वि हुए घट 
ते पथ है ! रूप घट नहीं होते हुए भी घट से अप्तयक्‌ दे। 
अत अन्योत्याभाव भौर प्रथक्त्व- ये दोनों एकार्थवाची शब्द नहीं हैं 
(& ) संयोग--- 
“पंयुक्तग्यवह्मरहैतुर पंगो यश 


यह पाये उत्तके ाथ संयुक्त है! ऐसा प्रयोग करता लिस आधार पर अवेज्ञम्बित 
है, उसे सयोग कद्दते हैं। संयोग दो वस्तुओं का बाह्य एम्बन्ध है। भथोत्‌ जो पदाथे पहले 
से सम्बद्ध नहीं थे उनका ससय विशेष मे परस्पर मिन्न जाना संयोय कहलाता दै। भाषा 
परिस्केदकार कहते ईं-- 
“अग्राप्षयोस्तु या प्राति- सैक संयोग ईसििः 7 





* अन्योन्यामावत्े नात्प चरिताधजमिष्यदे ! 


अस्मात्यगिद नेति पतोर्गिद्द विलदणा। 
ब््भोक प० 


पैशेपिक दृशन हट 
संयोग तीन प्रकार का होता है ४-- 


(१) अन्यतरकमैज- जहाँ एक पक्त॒ आकर दूसरे से मिल जाता है। लेसे-पक्षो 
उद्कर पहाड़ की चोटीपर जा यैठता दे । यहोँ एक पक्ष ( पर्यत ) स्थायी (निश्थत) रहवा दे और 
दूसरा फर्मशीज्ष । दूसरे फा कर्म ही संयोग झा कारण होता है। अतः इस संयोग फो अन्यतर- 
कमेंत कद्ते हैँ । 


(२) उसयक्र्मड--जहाँ दोनों पर्छों फी क्रिया से संयोग होता ह। जैसे-नो 
भेड़ दो ओर से दौद़फर आपत्त मे टकराती है।इस संयोग का लास उमयकर्मज दै। 

नोद--कमेन संबोग माग्र! ( 0०875० ) के भेद से दो प्रफार फा होता है । जोर से--शब्द के 
स्राथ--जो सयोग होता है उसे अभिधात? भौर धीरे से धिना शब्द के जो संयोग होता दे, उसे 'नोदन' 
कहते हैं । 


(३ ) संयोगर- जदों एक संयोग से दूसरा संयोग दो जाता है। जैसे--कपाल ( घट 
का अंगविशेष ) का इक्ठ के साथ संयोग द्ोने से घट ओर पक्ष का संयोग दो जाता है । 


संयोग फे लिये दो पदार्थों का होना आवश्यक दै। विना दो के संयोग नहीं हो सकता 
ओर दोनों पदार्थों की युतसि।द्ध के विना संयोग दोमा असंभव है। अर्थात्त्‌ संयोग उन्हीं पदार्थों 
का हो सकता दे जो पदले एक दूसरे से पथक थे। क्रियाविशेष के द्वारा उन्का एकत्रीभाव 
दो जाना (जुट जाना द्वी) संयोग कहलाता दे। अतएव सर्वेव्यापी पदार्थों का आपस में संयोग 
नहीं दो सकता। क्‍योंकि उनको व्याप्ति सर्न्न होने फे कारण किसी देश में उनका अभाव 
नहीं माना ज्ञा सकता और, इसलिये वे कभी एक दूसरे से प्रथक्‌ थे, ऐेसा कहना असड्भत 
है। झौर, जब वे कभी पथक्‌ थे हो नहीं तव उत्तका एकन्नीभाव वा संयोग ( सम्यविशेष मे ) 
कैसे दोगा ? 





# कौसितिविबस्वेष भावोष्ज्यतरकमेज, । 
तयोमयरपन्‍दजन्यों भवेत. संयोगजो5परः) 
आदिम स्वेनरैलादिसंयोग: परिकीत्तितः( 
मेपयो: सप्तिपातों यः स द्वितीय उदाढुत-॥ 
कपालतरुसयोगात्‌ संयोगरतरुकुम्मयो, ! 
मृतीय. स्वाद कर्मेंनोड्पि दिये परिकोत्ित:। 
अमिषातों नोदर्न च॑ राष्दहेतु रिष्दिम:) 


७२ भारतीय दशन परिचय 


यहाँ यह फद्दा ज्ञा सकता हे कि भारी वस्तु उठाने पर गुरुत्य का ज्ञान प्रत्यक्ष द्वोदा है। 
अतः यद सर्शंप्राह्म है। किन्तु इसके उत्तर में न्यायकन्दलीकार कहते दूँ कि यदि गुस्ख 
सपशप्राश्ष द्ोता तो फेवल छूमे मात्र से हो भार का झ्ान हो जाता। किन्तु ऐस्ता नहीं होता | घोर 
बढाने पर द्वाथ चगेरह्‌ पर जो दवाव पड़ता दे वद्दी गुरुत्व का परिचायक्त है । 


(१४) द्रघतत+- है 
-“«. “आधस्यदनातमवायिरारएं द्रसतम! 


ज्ञिस गुण के कारण कोई वस्तु बहती दे उसे 'द्रवत्व” कहते हैं । 
द्रवत्म दो प्रकार फा द्ोता है-- 
(१) पाविप्रिक भधोत्‌ स्वाभाविक द्रवत्व ) जैसे--जल मे 


(२) नैम्रित्तिक अथोत्‌ कारणविशेष से प्रसूत द्रवत्व । जैसे--मोम अग्नि का संयोग 
पाकर विघल जाता है। अतः मोम में नेमित्तिक द्रवत्व है। 


दृवत्य तीन द्रव्यों में पाया ज्ञावा है-जल्, प्रणी और अग्नि में । जल में स्वाभाविक 
द्रवस्व है। पार्थिव वस्तुओं का द्रवत्व झत्रिम द्ोता है। सो भी केव्ष खास-खांस बरतुओं में 
पाया जाता है, सभी मे नहीं। घी, मोम, लाख, रॉगा, आदि वस्तुएं आग में पिघलकर बढती 
हैं। स्वर्ण भादि तेजस धातुओं के साथ भी यही बात दै ।# 


(१४) स्नेह-- 
“बूजादिविएडटमावह्वेतुः गुणर स्नेह! 

ज्षिस गुण के द्वारा किसो चूरों या घुकनी ( जैसे मिट्टी, सतू झादि ) को सानकर गोला 
घनाया जा सकता है, उसे स्नेह कद्दते हैं | 

स्नेह फे कारण द्वी किसी वरतु मे संग्रह ( पिण्डीभाव अर्थात्‌ पिए्ड बन जाना ) झीर- 
चिकनाहठ पाये जाते हैं । 

स्नेह केषल जल का गुण दे | तेल, घी आदि पार्थिव वस्तुओं में भी स्नेह के लक्षण पाये 
ज्ञाते हैं। किन्तु यह तेल-घी के जलीय अंश का धर्म है। 


# "सर्पिजेतुमघूस्छिष्टानामास्नसयोगादवल्वमद्धिः सामान्पम४ 
-जै० सू> राह 
"श्रपुसी घलोहरजत एवर्योचमग्निसयोगादुदव धमद्नि सामान्यम्‌? 
बैन सू० राह्७ 





लत 


वैशेषिक दर्शन ७१ 





पिए्डीभार फो द्रवत्त द्वी का लज़ण क्यों नहों माना जाय १ इसके लिये स्नेद्ट नामक विशेष 
गुण मानमे फी दया जरूरत है ? इसके उत्तर में बैशेषिकगणश कहेंगे कि दवत्य और पिरढीभाष 
भ॑ फासणकार्य सम्पन्ध नदों है। यदि ऐसा रहता तो जितना द्वो अधिक द्रवत्व द्वोता उतना दी 
अधिक पिण्डीभाष देखने में आता ) डिन्‍्तु पेसा नहों दोता । किसी बुफनी में यथोचित मात्रा 
में पानी देने से ढेला घन जा सकता दैं। किन्तु उसपर पड़ा-भर पानी उद्नेश देने से घुकनी का 
पिए्दीभाव नहीं दोगा, वल्कि वद भो पानी के साथ मिलकर मदने ज्गेगो । इसकिये पिरठी भाव 
फा द्रवत्व से झुझ भिन्‍म फारण मानना पड़ेगा। देसी का नाम स्नेह दे | 


(१६) संस्कार-- ५ 
संस्कार फे तीन प्रभेद बवलाये गये द-- 
(१) मावना, ( ऐ ) बेग भोौर (३) स्थितिस्यापक ४ 
(१) भावत --मात्मा का शुण ह। यद्दी स्मरण ओर प्रत्यभिज्ञान का कारण है। 
अर्थात्‌ पूर्याहुमूव विषयों की स्वृति वा पदचान संछार के द्वारा ही दोती है। प्रतिकूल 


ज्ञान, मद और दुःखादि इसके विरोधो हैँ । जैसे--उन्मत्त वा शोकप्रत्त मनुष्य फा स्मृविज्ञास 
लुप्त दो जाता है.। 

संस्कार के सहायक तीन पत्यय द्वोते हैं-+- 

(३) पप्रत्मप--जदा अनुभूव विपय भश्वयेननक दो। जैसे, कोई बालक ऊँट फो 
देखकर चकित द्वोता है! ऐसी अवस्था में प्रयत्ष संस्कार बेंध जाता है। 

( ३) अम्याएप्रत्पप--अभ्यास के द्वारा भी संस्कार में तीम्रता आती है। निरन्तर 
विद्या, व्यायाम वा शिल्पकला का अभ्यास करते-करते स्टृति दलयती हो जाती दे । 

(६) सादरप्रत्मयम--अपूर्वे सुन्दर वस्तु फो देखने से आदर का भाव जागृत दो 
उठता दे और वद्द संश्कार बलवान होता है। जैसे, रंगविरंगो कमलों से सुशोभित रमणीय 
सरोवर की देखने पर ! 

(२) वेग--मूर्तिमान द्ब्यों मे ( पृब्यों, जज, अग्नि, वायु तथा सन में ) कारणु- 
विशेष से चेग उत्पन्न होता है। इसीके द्वारा किप्ती नियत दिशा में गतिप्रवाद ( क्रियान्पबन्ध ) 
हीता है। सर्शवान्‌ द्रव्य इसके सार्ग में अवरोधक होते हैँ । 





# “करमेनः संस्कारों वेग:ः। शानजः सस्कारो भावना । 
स्थिस्यापाइको गुणः संस्कार; स्थिदिस्पापकाए 


>> सप्तपदायों 
१० 


ण्द भारतीय दशन परिचय 


यहाँ यह कहा जा सकता दे कि भारी वस्तु उठाने पर गुरुत्य फा ज्ञान प्रत्यक्ष होगा है। 
भत यह सर्शप्राध् है। डिन्तु इसके उत्तर में न्यायकन्दलीकार कहते दे हि यदि भुर्ख 
सरप्राह्म द्वोता तो केवल्ल छूमे माय से ही भार का ज्ञाम दो जाता ! किन्तु ऐसा नहीं होवा | बोर 
उठाने पर हाथ वगेरद पर जो दूयाव पड़ता है वही शुरुत्व का परिचायक है। 

(१४) द्रवत्व- 

7. “जायस्यचनात्रमवायिकारएं दवतमूए 

मिस शुण के कारण कोई वस्तु बहती दे उसे द्रव? कहते रद 

द्रवत्म दो प्रकार का होता है-- 

(१) प्राविद्धिक झर्थात्‌ स्वाभाविक द्रवत्व । सैसे--भल मे । 


(२) नैमिधिक आर्थात्‌ कारणविगेष से असूत ट्रवत्व | जैसे--मोम अग्नि फा समोग 
पाकर विघल जाता है। अव म्रोम मे नैमित्तिक द्रवत्व है। 


द्र॒त्व तीन द्रव्या से पाया जाता है--जबल, एसी और अग्नि मे। जल में स्वाभाविक 
द्रबत्व है । पाथिव वस्तुओं का द्रवस्व ऋत्रिम होता है। सो भी केवन्न खास-खाम्र वरठुओों में 
पाया जाता है, सभी मे नहीं। घी, मोम, लास, रॉगा, भादि बस्तुएँ आग से पिघलकर बहती 
हैं। स्वर्ण भादि तेजस धातुआ के साथ भी यही बात है ।# 


(१४) स्नेह-- 
'बूर्णादिविएडमावह्रेतु, गुणर स्नेह” 


जिस गुण के द्वारा किसी चूर्ण या बुकनो ( जैसे मिट्टी, सचू झादि ) को सानकर गोला 
अनाया ज्ञा सकता है, उसे स्नेष्ट कद्दते हैं । 


स्नेह के कारण दी किसी वस्तु में सम्रह ( पिश्डीभाव अर्थात्‌ पिए्ड बन जाना ) और 
चिकमाहट पाये जाते हैं । 


स्नेद केवल जल का गुण है । तेल, घी आदि पायिव बस्तुओं में भी स्नेद्द के लक्षण पाये 
ज्ञाते हें। किन्तु यह तेल-घी के जलीय अश का धर्म है। 
+ सरिगतुमपून्दिशनामग्निसयोगाउबलमम्रि सापकपूत “या सामा बस्‌ ? 
+-बै० सू० राई 
त्रपुसीसलाइएजदछुवर्यान[मग्निसपोगादुदव सम्वि सामान्‍्यन्‌ 
बैन यू शहाऊ 








यु 


वैशेपिक दशेन छरे 


पिए्डीभाव फो द्रवत्व द्वी का लक्षण क्यों नहीं माना जाय ९ इसके लिये स्नेद्द नामक विशेष 
सुण मानसे को वया जरूरत दे ? इसके उत्तर में बेशेषिकगणस कहेंगे कि द्रवत्य ओर पिए्डी भाव 
भे कारणकार्य सम्बन्ध नहीं दे। यदि ऐसा रहता तो जितना द्वी अधिक द्रव॒त्व द्वोवा उतना द्दी 
अधिक पिण्डीभाव देखने में आता । किन्तु ऐसा नहीं द्ोता। किसी घुकनी में यथोचित मात्रा 
मे पानी देने से ठेला यन जा सकता दै.। किन्तु उसपर घड़ा-भर पानी एऐड्रेल देने से चुऋनी का 
पिए्दीभाव नहीं दोगा, पल्कि बढ भो पानी के साथ मिलकर चंदने लगेगी । इसलिये पिए्डी भाव 
का द्रबत्व से छुछ भिन्‍न कारण मानना पढ़ेगा। इसी का नाम स्नेह दे । 


(१६) संस्कार-- मे 
संस्कार फे तीन प्रभेद बवलाये गये दँ-- 
(१) भावना, (३) वेग मोर (३) स्थितिस्थापक 
(१) भावन --भात्मा का ग़ु् है। यद्दी स्मरण ओर प्रत्यभिज्ञान का कारण है। 
अधीत्‌ पूर्वाचुभूत विषयों की स्व॒ति वा पदचान संस्कार के द्वारा हो द्वोती है। प्रतिकूल 


ज्ञान, मद्‌ और दुःसादि इसके विरोधो हैं। जैसे---उन्मत्त वा शोकप्रस्त ममुष्य का स्थृतिज्ञान 
लुप्त द्वो जाता है. 


संस्कार के सहायक तीन प्रत्यय होते दैं-- 


(९) पदुछमग--जहोँ अनुभूत विपय आश्चर्यजनक हो। जैसे, फोई वालक ऊँट फो 
देखकर चकित द्वोता है। ऐसी अवस्था में प्रभ्ष संस्कार वेंध जाता दे । 


८ २) अन्णएप्त्यप--अभ्यास के छवारा भी संस्कार में तीम्ता आती है। निरन्तर 
विद्या, व्यायाम वा शिल्पकला का अम्यास करते-करते स्मृति बलवती हो जाती छे । 

(६) रादखत्यय--अपूर्व सुन्दर वस्तु को देखने से आदर का भाव जागृत हो 
उठता है और वह संस्कार बलवान होता दै। जैसे, रंगविरंगी फमलों से सुशोभित रमणीय 
सरोवर को देखने पर। 

(२) वेग-मूर्तिमान्‌ द्रव्यों में ( पृथ्वी, जज, अग्नि, वायु तथा सन में ) कारण- 
विशेष से वेग उसन्न होता है। इसीके द्वारा किप्ती नियत दिशा में गतिप्रवाह ( क्रिया-अबन्ध ) 
दोवा है। सशैवान्‌ दृब्य इसके मागे मे अवरोधक द्वोते हैं । 








» “कर्मेजः सस्कारो वेग. । शानज. संस्कारों भावना । 
स्वित्मापादको गुण. सस्कारः स्थितिस्पापकः।ँँ 


->प्तहपदायों 
श्०छ 


फ भारतीय दर्शन परिचय 


(३) छितविस्वपफ्र-इस शुरु के कारण पदायों के अवयथ स्थानच्युत हो जाने 
पर पुनः अपने स्वाभाविक स्थान में झा जते हैं । जैसे-बृत्त की शास्त्रा को भुझा दीजिये. वह 
नीचे चली आ्यगी। किन्तु उसे छोड़ दीजिये । पह फिर तुरत ही अपने स्थान पर जा 
पहुँचेगी। इसी तरह धनुप के बारे में भी समझ लीनिये। इस गुण को स्ितित्थापह 
कहते हैं। 

उदय आचार्यों करा मत है कि यह गुण केवल पृथ्वी में ही रहता है। ड्िन्तु कुछ लोग 
इसे सभी स््शवान्‌ द्रव्यों में मानते है । 


( १७ ) बद्धि-- 


“कब हहेतुः जान बुद्धि” 
--तकप्तमद 
बुद्धि ज्ञान को कहते हूँ । ज्ञान ही शबदमातर के व्यवहार का मूल कारण है। कहा भी 
-थिर्म चुदूघा रादरचन/ । अत; जान या बुद्धि को सर्वब्यतह्मारहेतु कहा गया है। , 
अन्नमूभट्ट बुद्धि की व्याख्या करते हुए कहते हँ-- 


/जानामी धनुन्यवताययर्य ज्ञानसग्रेव लत्तदग्‌ शति याका 7 
-- वर्क प्रप्ददो पका 


अर्थात्‌ बुद्धि का असाधारण घर्म ( विशिष्ट गुण ) है 'ज्ञानल”। यद्द ज्ञानस्व जाति है 
क्या ? जब हम घट या पद को देसते हैँ तब “ग्रय॑ घट/! (यह घट है ), (भय प्रद/ 
(यह पट है ), ऐसा ज्ञान पव्यवक्षायः कहलाता है। 2 

बम यह भी अतुभव करते हैं कि छटमह जानाशि! ( हमें घट का ज्ञान प्राप्त हो रहा धर्लीः 
है ), पटमहं जाना! ( ६में पट का ज्ञान प्राप्त हो रहा है ), तब ऐसे ज्ञान को “अतुष्प्रततताय” 
कहते हैं । 

विपय का ज्ञान व्यवसाय है, और व्यवसाय का ज्ञान अलुव्यवसाय है। व्यवसायात्मक 
ज्ञान वहिमुंस होता है, अडुन्यवसायात्माऊ ज्ञान भनन्‍्तमुंत्र ! व्यवसाय भौर अजु॒न्यवत्ताय की 
सामान्य जाति है ज़नतस!। यह ज्ञानत्व” जिममें हो यही बुद्धि दै। यह ज्ञातिबटित लक्षण है । 

न्याय वैशेषिक में डुबि, ज्ञान, उपत्षब्धि और प्रत्य--झे सब पदार्थवाचक शब्द हैं। 
गौतम कहते ईं-- 

“बुद्धिपपत्नित्ञविवित्ार्थालिर्यू? 
>-न्याण ु ( हह।१४ ) 


वैशेषिक दशन ण्ड 


घात्स्पायन, वाचस्पति था उदयनाचाये भरथवि समझाते दें कि इस सूत्र के द्वारा 
छन्नकार ते सांख्यमत का सए्डन किया है क्‍योंकि सांख्य बुद्धि, ज्ञान और उपलब्धि को 
भिन्न-भिन्न मानता दै। अतः ग्यायन्वैशेषिककार इनकी एकता पर जोर देते हैं । प्रशस्तपाद 
भी कहते ऐँ-- 
म_पुद्तपल्नख्धनिं प्त्वय इति पर्यायाश! 
शिवादित्य बुद्धि की परिभाषा में कहते ईँ-- 


४«०«आमाश्रयः प्रकरों वुददि/? 
“+सप्तपद्ायों 


बुद्धि प्रकाशात्मिका है । किन्तु यह मात्माश्रित भी है। अतएव इस लक्षण में सूर्य या 
दीप का प्रकाश नहीं आ सकता । आत्माध्षित और-ओऔर भी गुण हैँ; जैसे, सुख, दुःख इत्यादि । 
किन्तु वे प्रकाशात्मक नहीं है। अवएव इस क्षण से उनका मदण नहीं होता। 
ज्ञान या बुद्धि के दो प्रभेद हँं-- 
(१ ) झनुमव ( 008ण#०७ ) 
(२) स्वृत्ि ( 86००॥४७४०० ) 
अनुभव--जो वस्तु जैसी दे. उसे उसी प्रकार की जानना द्वी यथाये अनुभव है। 
०“तद्ठति तमकारकोड्नुमवः ययाये: 
--तकेसप्रद 


इसीको “मा? कद्दते दँ। शिवादित्य ने लिखा है-- ध 


“तच्वानुभव+ प्रमा 
--सप्तपदा्यों 


अलुभव सुख्यतः दो प्रकार का द्वोता ह--( १) प्रत्नक्ष और (६) लैबमिक। इन्द्रियों 
के द्वारा जो प्राप्त दोता दे वह अत्यक्ष कंदलाता है। लिड् ( चिह ) को देखकर जो अनुमान 
किया जाता दे वद लैब्लिक ज्ञान ( अनुमिति ) कहलाता ह्दै। 

इन्द्रियजन्य ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते हैं. ' इन्द्रियों स्वतः गोचर हैं। अतएव ये ज्ञान का 


साधन होते हुए भी स्वयं अज्ञेव हैं, अतएव सम्तपदार्थी में प्रत्यक्षातुभव 
की गई है-- झुभव की यह परिभाषा 


ऊँ 
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“अ्न्नायमानक छुजन्य छत्तानुमव: प्रत्यकज्ञसमा 


इसके विपरीत अनुमान के द्वारा जो ज्ञान प्राप्त दोवा है, उसमे साधन प्रत्यक्ष दृष्टिमोचर 
दोता है। धूम को देखकर बहि का अमुमान किया जाता दे। यहाँ अनुभित्ति का साधन धूम 
सदः शायमान है। अत' अठुमिति की परिभाषा को गई है-- 


“ज्ञायमानका णजन्यक्त त्तानुमवोनुमिति:प्मा” 
>- 59 प्र७ 

(१) शत्यज्ध-भिन्न-भिन्न इन्द्रियों के अनुसार भिनर भिन्न प्रकार के प्रत्यक्ष ज्ञान होते 
है। नेत्र के दास जो रूप का कान होता है यह 'चाक्षुप! प्रत्यक्ष है। कर्ण के द्वारा जो शऊ 
थी उपलब्धि होती है, वह 'श्रोश्रज! प्रत्यक्ष है । नासिका के द्वारा जो गन्ध का ज्ञान होता है; 
पद प्राणय प्रत्यक्ष है। जिहा के द्वारा जो रस का अनुभव प्राप्त द्ोता है, वह रापन प्रत्यक्ष है। 
लचा के द्वारा जो से का ज्ञान द्ोता है वह ताचिक प्रत्यत्त हे । मन के द्वारा घो अमुन्यपसाय 
( में जानता हूँ ) आदि का ज्ञान होता दे वह मानत्त प्रत्यक्ष हे। 


प्रत्यक्ष ज्ञान की दो,अवस्थाएं होती हूँ । जिस प्रत्यज्ञ भें फेवल वस्तु के स्वरूप मात्र का 
कि | ० के 
महण होता है उसे (विविकल्पक' ( 700:07777906 ) कहते हैं। जिस प्रत्यक्ष में वस्छु 
विशिष्ट गुण का ग्रहण होता है, उसे 'धविकल्पक! ( 008987070809 ) कहते हैं 


#वस्तुलरूपमांत्रपहूएू निषिकच्पत ।7 
#(विशिश्ल्यमहूएँ सविकल्पम 
“-सप्तरदर्गी 


(२) भनु्िति--अजुसान के पॉच अब्यब दोते हँ--(१) अविक्ा, (२) ढेहु 


(३) उदाहरण, (४) उपनय और ( £ ) विगत । अजुमिति के लिये व्शत्ति और पक्षर्मता 
का ज्ञान होना आवश्यक दै। 


नोट--अजुमिति का स्ाज्लोपाक़ वर्णन न्यायदशन में किया गया है। इस विषय में दैश्वेषिक का 
भी प्रापशः वही मठ है जो स्याय का । अठपुव यहाँ विस्ठारसय से श्थक्‌ वर्णन नहीं दिया जाता | 


१३) स्मृति--पूर्वानुभव के संत्कार (7/7९5809 ) से जो ज्ञान उसन्न द्ीता है, 
उसे स्मृति? कहते दे-- 


“पृस्कारातबन्य॑ ज्ञाबे॑ स्छुविए 
9० स* 


वैशेषिक दर्शन उफ 


प्रत्यमित्ञा ( 000087॥ध0ा ) भी पूर्व-संस्कार के फारण होती है। आप देववत्त को 
देसकर पहचान जाते हूँ। क्यों ! इसीलिये कि आप पहले उसे देख चुके है। डुबारा देखने 5 
आप मन में कहते दें--"यह वही हे जिपकों मेने प्रहष्े देता था|” विना पूर्व संस्कार 
पत्यभिज्ञा ( पहचान ) नहीं हो सकती | 


किन्तु स्मृति और एत्ममिष्य में भेद दे । प्रत्यमिज्ञा फे लिये दो वस्तुएं आवश्यक हैँ-- 
(१) इृदंता--( यह देवदत्त” ) जिसका शान प्रत्यक्ष के द्वारा दोता है। 


(२) तता--( “वही देवदत” ) जिसका छान संस्कार के द्वारा होता है । 


झत; प्रत्यभिज्ञा अत्यक् और धंस्कार दोनों के सहयोग से होती है। किन्तु स्टूति में प्रत्यक्ष 
का योग नहों रहता । केपल भावना-संस्कारवश अप्रत्यक्ष वस्तु का जो ज्ञान होता है, उसे स्मृ/त 
. कहते हें। अतः शिवादित्य ्टूति का लक्षण बतलाते हैं-- 


“आापनात्षाघारण कारण ज्ञान स्मृति: 


देवदत्त के परोक्षत्व में फेबल भावनावश जो देवदच का ज्ञान आपके सन में उठता है, 
बह स्मृति? है। देवद्तत के प्रत्यजत्व मे जो अतीत दर्शन का ज्ञान भापके सन में ज़गता देव 
रद 
पअ्रत्यभिज्नान! है। 


“प्रतीतावच्छिबवल्तुमह ण॑ प्रत्यभिज्ञानमू?! 


>>स० प० 


अहुभव दो प्रकार का द्षोता दै--( १) थाने! श्र (२) 'अययाये? । यथाथे अछुभव 
को श्रम), और अययाथे अनुभव को “अग्रमा? कद्दते हैं । 
4ग्रतत्वानुमव३ भप्ररा? 
>->स७ प० 


जदों जो वस्तु यथाथेत: नहीं दो उसे वहां समकना दो भयथाभै- अनुभव (70790 प्र४ 
008ण४०७ ) है। 


“तदमाववति तत्पकारकोंइनुमवः अययाने:” 
>> सं० 


जैसे सृगमरीबिका में जल नहीं रहते हुए भो जल फा झामास मालूम 


लूस पड़ता है। इसो 
श्रान्त ज्ञान को “अप्रमा! कहते हैं । 
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शप्रमा के भी मुख्य दो भेद माने गये ई-- (१) म्रशय और (२ ) विपय4। 
(१) संशय ( 200४6£ )०« 


न 
#अनपधारणं जाने संशय/ 
-स््र० प० 





जहों किसी पदार्थ का अवधारण या निश्चय नहीं हो, वहाँ संशयः या. अविश्चया कट्ठा 
जाता है! जैसे, वह पृ्त दै या भूत १ यहोँ एक ही वस्तु में दो भिन-मभिन्न विरोधी गुर्णों का-- 
बृत्ञत्य भीर भूवत्व का-- आरोप किया जाता दे और इन दोनों कोटियों में कौन-छा ठोक दै-- 
इसका निश्चय नहीं द्ोता । ऐसी अवस्था में चित्त दोज्ञायमान रहता दे और किसी निर्णय पर नहीं 
पहुँचता । ऐसे ही संदिग्ध अनुभव को संशय कद्ठते हैं। इसलिये त्ृश्नम्रह॒कार की कहना दे 


० एक्स्मिनू पमिणि विरुयवानापमंवध्िप्यय/।वगाहिल्ाने संशय! ।? 
थदि सन्दिग्ध कोटियों में एक को प्रवल मान कर उसका प्रवल्लम्बन किया ज्ञाय तो वह 


“उढ्ढ! कइलाता है! 
#उल्तटेकक्रोटिकः संराव: उह?! 
>>सु+ प्‌० 


जैसे, 'हो न द्वो यह पेड ही है, क्‍योंकि भूत रहता तो इतनी देर से उसी स्थिति में नहीं 
रहता 7 यहां वृज्तत्व फोटि की प्रधानता है, किन्तु तथापि उसका अवधारण ( निश्चित श्ञात ) 
नहीं दे । इसलिये 'उह! भी सशय का द्वी अवान्तर भेद माना गया दे । 


(२) किवेय ( 20#7०/ ) न 


मिथाज्ञने सियेया 
ज््न्वे७ सूक & 


कप 
सिथ्या ज्ञान को 'विपयेय! कहते हैं | अन्धकार में रब्जु ( रुसी ) को देखकर सर्पे का 
अम होता दै। यहों ययार्थ में सपे नहीं है। किन्तु हम सूठसूठ समकत वैठते दें कि रॉक दै। 
ऐसे भ्रान्त ज्ञान को विषय कद्दते है । 
सशय और विपर्येय में भेद दै। सशय में किसी वस्तु का निश्वय नहीं दोवा ! विपयेय 


में असत्‌ वस्तु ( भवत्त्व ) का निश्चय द्वो ज्ञाता है। यद रस्सी दे या सॉप शेसा सन्देद 
(0०४७/) चंशाय दे । “यह सॉप ही है? ऐसा मिथ्या अवधार्ण ( शाण्शणा ) था विपयेध है| 


वैशेषिक दर्शन छह 
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अतः शिवाद्त्यि कहते दें-- 
#अवपारण स्पातसज्ान॑ विषयय:ी 4 


“अनवघारण ज्ञान सदयः ? * , 
हे छठ पृ७ 








प्रशस्तपादाचार्य अप्रमा के निम्नोक्त दो और सेद मानते हैं-- 
(१) भवष्यवताय ( 2040० 009॥760॥ )--जद्ों, बस्छु का अदण दो। 
, किन्तु उसका परिचय नहीं प्राप्त हो। जैसे, किसी अपरिचित वक्त को देखने पर हम इतना 
जानते हैं कि यह कोई पेड़ है; किन्तु यद कौन पेड़ है--इसका क्या नाम है--इसका ज्ञान हमें 
नहीं रहता । ऐसे अप्रतीत विशेष विपय ज्ञान का नाम “अनष्यवत्ताय! है। हु 
पेशय और शनम्यवसताय में अन्तर है। संशय के हेतु दो कोटियों का होना आवश्यक 
है। जैसे, 'यद्‌ कटदल है अथवा बड़दल ?” उभय कोटियों के विशेषानुस्मरण से संशय द्वोता 
है। किन्तु अनध्यवसाय में ऐसी वात नहीं । 'यह कोई पेड़ होगा” इतना ही हम जानते हैं। 
यहाँ भिन्न-भिन्न कोटियों का उल्लेख नहीं रहता । अतएवं अनध्यवसाय को परिभाषा है-- 
अजुल्विप्ितोमयक्रोट्वतवपारणज्ञावम्‌ अवष्यवत्तायः ।” 
ह “-स्र्तपदायों 
(२) समज्ञान--निद्वावस्थ[ में मन के विचलित द्वोने पर जो मिथ्याज्ञान उत्पन्न 
होता है, उसे “(वम? कहते हैं । 
“निद्ठा इुशन्तकर्फज ज्ञाब॑ स्व: + 
४ >>स० प० 
मन का इन्द्रियों के प्रदेश से प्रथक्‌ दो ज्ञाना ही निद्रा है। समाधि-अवस्था में भी भन 
इन्द्रियों से अलग खिंच जाता है। किन्तु घह- यौगिक प्रक्रिया के द्वारा होता है। बिना यौगिक 
सबक हुए ही मन का निरिन्द्रिय प्रदेश में चला जाना निद्र। है। इसलिये शिवावित्य 


#योगजपगनहुश्मीतत्य मन विरिच्धियपदेसावस्पाने निद्वा।? 
हु >>म्प्रपदायी 


नोट--जोव की डोन अदस्थाएँ होदो ईैं--(+ ) जागृति, ( * ) स्वप्न भौर (३ ) सुपुप्ति। 
जागृति अवस्था में सन, इन्द्रिय भोर भारमा के संयोग से ज्ञान द्ोता रहता है। स्वप्लावस्था में मन मिद्धा 


लामक नाड़ी में चत्रा जाता है जहाँ इन्द्ियों से उसका! सम्बन्ध विष्छेद हो जाता है। डिन्‍्तु तो भी चात्ा 


८० मारतीय दशेन परिचय 


हम 


के साथ उसका सम्पके बना रदता दे) इसी कारण दर्मे छ्व्न ज्ञान द्वोता है। फिन्तु सुपुण्यवस्था में सन 
हृद्मदेश की पुरीतत्‌ नामक नाड़ी में एयेश कर जाता है, जहाँ भारा पे भी उसका सम्पक्त इट जाता दे । 
ऐसी अवस्था में कुछ भी छान मह्दों रहती । 











7 वरदाधेधपंप्पह में खप्नहञन के दीन कारण बतलाये गये हं-- 


(१) संस्तार-जैसी भावना गहती है उसके अ्तुरूप स्वप्न दिसलाई पड़ता है । 
जैसे, कामी कामिनीविषयक्क स्प्न पेसता है, क्लोभों द्रव्यविषयक स्पप्त देखता है । 6) 


(२ | चातुश्तेप-प्रकृति के अनु्तार भी सम्ज्ञान द्वोवा है। जैसे, पित्त प्रकृतिवाले 
पुरुष,को, अप्रिविषयक खप्न दिखलाई पढ़ता है। कफ का प्रकोप होने से जलविपयक खा 
दिखलाई पड़ता है। वात प्रकृति को प्रधानता होने पर शाफाश में उड़ना आदि दिखलाई 
पढ़ता है। > 


(३) ब्रहष्ट--इसफे कारण ज्ञात और भज्ञात,' नानाविषयक स्वप्न दिखलाई 
पढ़ते हैं । इनमें छुछ ( जैछे, गबारोदण भादि ) शुभसूचक होते एेँ और दुछ ( जैसे, गर्देमा- 
रोहण आदि ) झशुभसूचक | 

जिस प्रकार अनुभव यथाथ वा अयथार्थ होता है, उसी प्रकार स्वृति भी यथार्थ वा 
अयथार्थ होती दे। प्रमा ( यथार्थ अतुभव ) की स्टति यधाय होतो है और अग्रमा ( अयधारथ 
अनुभव ) की रुति अयथाथ । स्वप्त-शञान को भी अयथाथ स्थवति का एक प्रभेदद समभनां 
चाहिये। शिवादित्य अनष्यवच्ाथ को संशय के अम्वर्गंद, और स्वप्नज्ञान को विपर्यय क्के 


अन्तर्मंत सानते दैं। 
(लो प्रयक्व-- - 
$ ५हुतिः प्रयह:!? 


3520 $ दर ड 


कार्य के आरम्भक गुण को प्रय्व! कहते हैं। 'हंरम्म! और उत्साह! इसके पर्योथ- 
बाचक शब्द हैं। 


प्रयक्ष दो प्रकार का होता है-- 


(१ ) जीवनपूरड्ू--भर्थात्‌ जो प्रयक्ष आत्मा भौर सन के संयोग से उत्पन्न ह्वोता ह्वै। 


वैशेषिक दर्शन रे 
कल्द्लीकार जीवन की परिभाषा करते हुए कहते हैँ-- 
“पदेहस्पात्मनों विपच्यमानरुमा गयतहिवत्य मनता तह संयोग: सस्पत्पः जीवन? 
अधथौत्‌ अचशिष्ट कर्मे का फेल भोग करने के लिये सशरीर आत्मा का मन के साथ 


संयोग द्ोना ही 'जीवन' कहलाता दै। इस संयोग से उलन्न प्रयत्न को जीवनपूवेक प्रयत्न कदते 
हैं। सुपुष्यवस्था में जो खासादि क्रिया दोती है चद इसी प्रयत्न के द्वारा प्रवत्तित होती दे । 

(२) इच्छादंपूतेक--अर्यात्‌ जो प्रयत्न इच्छा या छेंप के कारण उत्पन्न दोवा 
हे। दिव-प्राप्ति के लिये जो प्रशुत्तितमुक चेशा को जादी है, बढ इच्क्ाप्‌रक प्रयत्न है। भ्रद्धित- 
परिद्वार के लिये जो निवृत्तिमूलक चेष्टा की जाती है, वह द्वेपपूपेक प्रयत्न है । 


॥(तिसाबनोपादानेयु प्रदक्तः इष्दापूर्षकः । दुःखत्तापनपरित्याणं अयत्वों द्वेषपूर्व के: ॥ 
ज-न्या० क० 


घ 


प्रयन्न विषय के अतुसार तीन प्रकार का होता है-- 
(१) विहित--जिससे धर्म की प्राप्ति हो | यथा, दान । 
(२) निविद्ध-जिससे अपमे की प्राप्ति हो। जेसे, दिसा । 
(३) उद्यास्तीन--जिससे न घर्म हो न अपम । जैसे, शरोर खुजलाना | $ 
प्रयत्ष और संस्कार --परिडत बरद्राज संस्कार का यह लज्ञण बदलते हँ-- 
#वजातीय समुत्रायस्तजातीयत्य कारणयूयू । ः 
स्रय॑ यस्तरद्धिजातीयः पंत्काह: प्त गुणोगत: 
+-ताकिंकरदा। 
इसको टीका करते हुए ग्रन्थक्त्तों कहते हें -- 
“खोतादकत्तजातापस्योतादकः, खय च_तद्विबातीयों गुर: संस्कार हति। यया स्पुति 
ढेदुः संस्कार: स अनुभवज्ञानबन्द्: स्मृतिज्ञानहेतु: स्वयं न ज्ञानजातीयः । यया वा वेग: कर्म ज: 
कमहेतु: सूथव कमें ने भवति। यथा स्थितिस्थापकः वेशनादिकर्मजन्यः वेटनादिकमेकारणां 
स्वयं वे न कमरूप:! 


“>सारसग्रद 





* * प्रपत्नोभफ़विदितनिपिद्ोदामोनदिषय, ॥* विडिटल पर्मोत्रइचलन ( लनिरपिदलमषमोतपाइकलनू ) 
डमपविफ्तीदचनुदाप्ोनरस्‌ १ 


श्१्‌ +-४छपदार्था 


दर भाखीय दर्शन परिचय 


अथौत्‌ संकार बद गुण दे जो ज्ञान वा हमे का कारण होते हुर भी स्रय॑ शान वा 
फर्म का स्वरूप नहों है। प्रयत्न भीर संक्कार में काय कारण सम्पन्द है। 
/( १६-२० ) सुख-दुश्ख 
सुख ---अन्नधूभद्ट ने सुफ को परिभाषा यों की है-- 








/धर्वेपामनुकूलतवा वेदनीयं ुलमू” 
-+हकसंपई 


शो सभी को अच्छा ल्गे--जिस्में सभी फो आनन्द मालूम द्वो--उसका नाम हु वह 

यो दो मोटा-मोटी काम चलाने के लिये यह परिभाषा उपयोगी है। किन्तु आज्ोचक दृष्टि 
से इसमें सुधार की आवश्यकवा है, क्योंकि जो सुख एक के लिये अलुकूच द्वोवा है। वी 
दूसरे को प्रतिकूल्त जान पढ़ता दे! साधारण जीव विपय-सुस के द्वारा आदष्ट हो उसके पीछे 
ज्ञान दैते हैँ, किन्तु मदात्म! गए उसे तुच्छ समझ उसकी एउपेज्ञा करते हैं। साधुओं क्रो त्याग में 
आनन्द मिलता है, किन्तु ऋपणों को त्याग फरने में प्राणत्याग-सा ही दुख होने लगका दै। 
ऐसतो अचध्था में “धर्वेवापनुकृल्तया वै;्ीय? पस्तु किसे साना जाय 


इसलिये झन्नपरभट्ट 'परंसप्रद-दीपिका में छुछ की दूसरी दी परिभाषा बदलते हैं-- 
“बुर्पहमित्याधबुब्यवत्नायपम्य॑ सुततादिरमेप इत्र यू” 
श्रथौत्‌ जिस काणाश भात्मा को “मैं हु हूँ! ऐसा अनुभव प्राप्त होता है, वद्दी खुल 
है। इसको टोका करते हुए नीलकएट कहते हैं-- 

जनु सर्वेप!मनुऊुसवेदनीयम्‌ हत्यादि मूल घुलादिलज्तर॒पर न संपत्ति पदाव्यीपबोगादि- 
जन्यहुले सापूवा द्वेप र॒रोीवादब्यपेरिय्याराह/योतुल्पहम्‌ इत्यादि पत्यक्ताविददुसलादियमेत घ त ए ग्‌ 
सायश यह कि पदक्ती परिभाषा में अव्य/पति दोए लग क्षकदा है, किन्तु दूसरी निर्दोप दे। 
मिठाई से आनन्द प्राप्त द्वोता है तो क्‍या मिठाई सुख दे? नहों। मिठाई सुख का 
साधन हो सकती है, चद्द स्वत सुख नहीं कही जा सकती सुख बाद है जो सतः 
( [७६त॥9०३!५ ) आनन्ददायक द्ो। ज्ञो फ़रत- ( ॥५४70803॥9 ) झानन्ददायक द्वो बढ 
अधार्थ सुख नहीं है। मिठाई हर्मे इसलिये श्रच्छी लगतो दे कि उससे जीभ को टप्ति मिलती 


है। यदि प्रिठाई म ठ॒प्तिकारकता नहीं रदृवी तो दम उसे नहीं चाइते | इसलिये असली आनन्द 
तृप्ति में है न क्लि मिठाई में | यददी बात सभी उफ्मोस्य विपयों के सम्बन्ध में समकनी चाहिये । 


चैशेषिक दशेन ८३ 


थे सुख के साधन द्रव्य हैं, इसलिये हम उन्हें चादते हैं, किन्तु स्वयं उन्हें ही सुख सममना 


भूल दे । 
अतः शिवादित्य सुख की परिभाषा से (निर्पाषिक! शब्द भी जोड़ देते हैं. - 


“सुखत्तस्तामान्यव निरुपाध्यनुकूल बर्ध सुखस्‌ 
+-एप्तपदार्थी 
सुख वही है. जिसमे स्वाभाविक ( निरुपाधिक ) आनन्ददायकता दो । 
प्रशश्तपाद ुख का लक्षण यद्द बतलाते हैं-- 
“अनुमहल्तस्ण॑ धुल? 
“पदार्थ पमंसर्मद 
जिसके प्रसाद से आत्मा गदुगद हो उठे, नेज्नों मे एक चमक आ जाय, शरीर पुल्नकित 
दो उठे, उसे ही सुख” जानना चाहिये। जिन विपयों के द्वारा पूष में आनन्दप्राप्ति ही चुकी 
है, उनके स्मरण से भी सुख द्वोवा है। ऐसे सुख को 'स्मृतिज! सुख कहते: &ैं। इसी तरह 
अविष्य में प्राप्त दोनेबाले अमीछ्ठ पदार्थों की कल्पना में भी सुझ द्योता है। ऐसे सुख को 
(संकल्पज” सुख कहते है. । 
सुख दो प्रकार का माना गया दै--( १) 'सापध्ारिक' और (२) सी । सांसारिक 
सुख अयत्न प्ाध्य! और स्वर्गीय सुख 'इच्छार्षीन? होता है । 
“प्रयावोताधत्तापनारीने छुर्स ताततारिकस्‌। 


इच्छामानार्पानाघनसाध्य सुर्ख स्वगए? 
--सप्तपदा्यी 


दु।ख-- 
#प्रत्तिकूत्नतया वेदुनीय॑ दुःखम्‌”? 
सुख का इलटा दुख दे। जिससे आत्मा विपण्ण हो जाय, दीनता का भाव उलन्न 
हो, उसे-दु ख जानना चाहिये |अशस्तपाद ने कह दै-- 


उश्यावलक्षर दुग्सम्‌! 
--पदार्य॑पमंसप्रह छः 
अतीत झनिष्ट के स्मरण'से स्मृतिज दु:ल और अनागत अनिष्ट दी आशझ्ञ से संक्हएन 
दुख दोता है। 


पे भारतीय दशन परिचय 


( २१ ) इच्चा-- 
“पच्चा काम 


> दिस्ती वस्तु पी फासना को इच्छा कहते है। जो वस्तु शी प्राप्त नहीं दे, बद ( अपने 
लिये या दूसरे के लिये ) प्राप्त हो जाय, ऐसी भावना दी 'हच्छा! है । 
“स्वार्म प्रा गाय पग्रायेगे छा 
++परार्यपर्मसंपद 
इच्छा दी के द्वारा किसो कार्य में प्रवृत्ति द्वोती है; इसलिये धर्म और अधम दोनों 
फा मूल इच्छा दे ! ह 
इच्छा फे विपय अनन्त हँ। भोजनविपयक इु्छा का नाम 'भपित्षा7? है। मैधुनेच्छा 
को काम? कहते हैं। किसी वस्तु में मिर्तर आसक्ति का नाम शिग! है। भविष्य में कोई 
कार्य फरने की इच्छा फो 'संकहप? कहते हैं । परदु सर निवारण की इच्छा 'कातएया फदलादी 
है। विपयों को त्यास करते की इच्छा वैर्त्यः है। दूसरों को वंचना करने की 5चछा का ताम 
“उप! है । श्रत्तःकरण को शुप्त रखने की इच्छा 'भाव” कहलाती दे! इनके अतिरिक्त क्िया- 
भेद के असुसार इच्छा के मिन्न-मिन्नप्रमेद भिन्न-भिन्न नामों से अस्िद्ध हैं। जैसे--करने को 
इच्छा को (बर्कार्षा! कहते हें । लेने की इच्छा को (जिधृक्ञ! कहते हूँ। 
आत्मा और मन के संयोग से--सुख वा सुपर की रदृति के कारण-दच्छा उत्पन्न 
दोती हे। 
(२२) द्वेप-- 
“जलनात्मको दे पर? 
>पदाभेदरेत्तपर 
जिसके छाया भझारमा दग्प-सा हो जाय उसे द्वेष कहते हें । 
प्रशस्तपाद्‌ कहते हैं-- 
“यस्िन्‌ सति प्रथ्व लितमिवात्माने मन्यते स दे प४? 
-+पदामेपमेसंग्रइ) 
आत्मा और मन के संयोग से-दु.ख वा दु.ख की स्टति के कारण-डेप उत्पन्न होता है। 
इच्छा की तरद्द देप प्रयत्त, स्मृति और घर्माधरम का मूल दे। “उत्तको में सारया! 
ऐसा प्रयत्न देप दी के कारण होता दे। द्वेप स्यूति का भी कारण दोता है, क्योंकि जो मिससे 
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हेप रखता है उसका निरन्तर स्मरण रखता है। निर्देप व्यक्तियोँ से देप करणा भधम दै। 
घर्मरज्षार्थ आततायियों और अत्याचारियों से द्वेप करना भ्म दै। 


कोष, द्रोह, मन्यु, अक्षमा और झमप ये हेप के भिन्न-भिन्न प्रभेद दें। न्‍्यायकन्दलीकार 
इनके निम्नलिखित लक्षण देते हैं-- 


५शरीरेचियादिविकार हेतुः त्यमात्रमावी द्वे पप क्रोष/! 


जिस क्षणिक द्प के द्वारा शरीर और इन्द्रियों में विकार उत्पन्न दो मावा दे उसे 
“क्रोध! कद्दते हैं । 











“अल्लक्षितिपिकारथिरानुवदायपकारावध्तानो दे पो द्ोह:? 
वह चिरसंचित दवेप जो बादर से लक्षित नहीं होता, किन्तु अनन्तः दूसरे को द्वानि 
पहुँचाता है, 'द्रोइ! कहलाता हे । 
“अपकतस्य प्रत्यपकारासममस्थास्तनियूढो हे पो मस्युर” 
अपकारी का बदला नहीं चुका सकने पर भीतर-द्वी-भीवर जो हेप सुज्गवा रछ्ष्ता दे 
उसे “भन्यु? कहते हूँ । 
“परगुणई पो5ज्षमा” 
दूसरे का उत्कप देखकर जलने को 'भक्तमा! फहते हैं 
“स्वगुएपरिसवसमुस्यों ह पोडसपे: 
दूसरे से अपनी दोनता पर छुदले को “ऋम५१? कहते हैं । 


( २३-२४ ) पर्माधर्म-- 
धर्म--धर्म की व्याख्या करते हुए भ्रश्स्तपादाचार्य कहते हैं (-- 


“परम: पुरुपगुण। । कु: वियद्तसोक्तदेतुःा अतीग्धियोडलयधुलसंपिज्ञान विरोधी 
पुरुपान्तः करण सेयो मविशुदमिप्तन्पियः पणएमिनियं गतिनियवश्ष पननिदिचा 47? 
-परशबंपसेसंपइ 
अबौत्‌ धर्म आत्मा फा गुण दे ! घिसके द्वारा कत्तो को छुख, सुश्नखाधन अथच मोक्त की 
प्राप्ति हो सफे उछ्तीफा नाम परम हे । घर्म अतोन्द्रिय हे, अवोत्‌ पत्पत्त नहीं देखा जा सकवा। 
परम पी उसत्ति अन्तःफरण सें विशुद्ध भावों तया प्रविश्न संकल्पों के हारा दोती है। घर का 
फक्ष दे पुसप्राति | अन्विम सुस्त भोग छुकने पर धर्म नि:शेष दो जाता है। 
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धरम वो अकार का द्ोता है-( १) तामान्य और (२) शिशे३ । 

तामान्य पर वे हैं जो सबके लिये समान भाव से विह्वित ैं- यथा, भहिष्ता, परोपकार, 
सत्य, वह्नकय्य, (या, क्षमा, शुक्तिता इत्यादि। विशेष पर्व थे हो धर्य-विशेष अथवा' 
आश्रमविशेष फे लिये उपदिष्ट ६। यधा--आक्षण के लिये यज्ञानुष्ठान, छत्रिय के किये 
प्रजापाष्नन, येश्य के लिये हपिनाएिय्य, शुद्ध के लिये सेशक्म | इसो तरह अक्नचर्योश्रम 


में भ्ध्यपनादि, गृहस्थाश्रम में दान, आतिथ्थ शारि, वानप्रस्थाश्रस में वनग्रात्मादि। तथा 
संन्यासाभ्म में योग पर्याद आदिष्ट हैं.। 
सामान्य तथा पिशेष धर्मों का अनुशासन श्रुति, स्मृति भांदि मन्‍्धों में पाया जाता ह्ढै। 
उपयुक्त साधनों के द्वारा, निप्काम भाव से कर्च॑व्य-पालन करने पर मन का आत्मा के 
साथ जो संयोग द्वोता है, उप्ती से धर्म को उत्पत्ति द्वोती है। 


अपम-यह भी आत्मा का गुण है। जिसके द्वारा फत्ती का अद्वित हो, जिससे 


दुःख फो भ्राप्ति हो, यद्दी अधर्म है। यह भी धर्म को तरह अप्रत्यक्ष होता है। अन्तिम्र दुःस 
भोग करने से अधर्म फा क्षय दो जाता है के 


जिस प्रकार धर्म के साधन शाल्ष द्वारा विदित ( अमुमोदिव ) हैँ, इसी प्रकार अधर्म 
के साधन शाक्ष-ह्वारा निपिद्ध ( वर्जित ) हैं। धर्म फे जो साधन बतत्ञाये गये हूँ, उत्का प्रति- 
कूल आचरण करना द्वी अधमेजनक दै। जेसे--हिंत्रा, भदत (भूठ ), छोय (चोए ), 
परद्वीह आदि। 
व्यापक और श्रच्यापक गुण--गुण या धर्म दो प्रकार का द्ोवा दै-- 
(१ ) स्वाभय व्यापफ--जो अपने भधारभूत द्रव्य के स्वदेश में विय्धम्रान रहे 
जैसे, रूप | इसे व्याप्यवृत्ति धर्म! कद्दते हैं । इसकी परिभाषा दै-- 
“स्वश्तमावापिका णतत्वस्ताभावामतियोयी घसे:” 
प्रथौत्‌ ऐसा धर्म जो अपने आधार या अधिकरण के सर्वाक्षि में व्याप्त रहे; अधिकरण 
के किसी देश में बिसका अभाव नहीं दो । घट में लो रूप है, जल में जो रस है, अग्नि में 


जो उप्णता है, यह सब व्याप्यवृत्ति धर्म है । 
(२) अब्यापक--जो अपने आधार के केबल एक वेश में विद्यमात रदे। जैसे-- 


वृक्ञऊप्ि संवोधः ! यहाँ कपि का संयोग वृक्त की केवल एक शाखा के साथ है। नकि सम्पूरं 


* “अवर्मोजपि भपमशुणः । कु रहित्रपत्यवपदेतुरतीन्ियाइन्यदु:डसविश्ानविरोधी [! ् ५ 
«-पदार्य-वर्म-संप्नद 
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वृक्ष के छाथ। उसी वृक्ष के देश-विशेष में संयोग का भाव है और देशान्तर ( अन्य भाग ) में 
संयोग का अभाव । ऐसे धर्म को “अव्याप्य वृत्तिधरम! कहते हूँ । 
संयोग, विभाग, सुख, दुःख, द्वेप, संस्कार, धर्मोधर्म और शब्द ये गुण भव्यापत्ष होते 
हैं। बुद्धि, इच्छा और म्रयरन, ये दीन रुण ज्मयच्प होते हैं। ईश्वराश्रित दोने छे व्यपक्त, 
तथा जीवाशधित होने से भव्शपद् होते हैँ! शेष गुण व्यापक द्वोते हैं | 
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 स्पोगविभागस्ट 'एसमारमराधह अम्यापढा:। जुएरकद्भाप्रपत्ता: उमपद्या:। भन्‍्ये 
द खाजयव्यापद्य: | 


+>भपरशार्ण। 


0] 


[करे छा लचज--कमे के प्रमेर ] 
कर्म का लक्षण--महर्दि कणाद कर्म का लक्षण करते हुए कहते ६-- 


परकुदव्यप्गु एं पंगोगविवायेलवप्ेत्तकात्एमिति कद कसम? 
>-वै> छू ( ॥॥१० ) 


अथधोत फर्म चदद है जो पक ही द्रच्य का आधित रदे, स्वयं गुण से रहित हो और संयोग- 
विभाग फा निरपेक्ष फारण हो । 


अब एक-एक शब्द पर विचार कीनिये-- 


(१) एकद्रन्पमू--कर्म भी गुण की तरद द्वव्याश्रित होता है! जिस प्रकार तीलल 
आदि गुस द्रव से प्रथक्‌ नहीं पाये जा सकते, उसी प्रकार गमन श्रश्न॒ति कम मो दब्य से 
पृथक नहीं पाये ज्ञा सकते। किन्तु गु् और कम में एक भेद दै। संयोग प्रति कुड गुण 
ऐसे होते हैँ जो भनेकद्रव्याथित् द्वोते हैं । अर्थात्‌ वे एक द्वी द्रव्य के अन्तर्गत सहीं रदते। 
जैसे अमि-इन्धन का संयोग ल्लीजिये । यहाँ संयोग कैवल्न अप्ति भयवा फेवल इन्धन में नहों 
है। यह उभवनिष्ठ गुण दे। किन्तु कर्म में यह वात नहीं पाई ज्ञावी। वह सदा पुकनिष्ठ दी 
होता है। अर्थात्‌ एक फर्म पृछ द्वी क्व्य में रहता है। कोई सी कर्म ऐसा नहीं जो एक साय 
दो द्रव्यों का आशित फट्टा जा सक्के । अद- कर्म के लक्षण में एकद्रव्माश्रितत्न कद्दा गया दे । 

(२ ) भगुरुम्‌ू>जिस प्रकार गुण त्वर्य छिसी शुण का जाधार नहीं द्वोत्रा इसी 
प्रकार कद भी गुझ का आधार नहीं होता। शुरवान्‌ वा कर्मयान्‌ द्र्य में गुण रहता दै। 
स्वयं गुण या फर्म में नहों। अतः कम भी गुण को तरह रूवय॑ गुण-रद्वित दे! इसीलिये कर्म 
को परिस्तपा में 'अगुद्यस! शब्द जाया दे) 
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(३) संयोगविभागेषनपेक्षकारणम--किन्तु गुण और कम में एक भारी अन्तर 
है। गुण कभी संयोग या विभाग का कारण नहीं होता; किन्तु कर्म संयोग-विभाग 
का चरम कारण होता है |$ संयोग, विभाग और वेग--ये तीनों सुण कर्म द्वी के द्वारा उत्पन्न 
होते हैं। + जैसे, कर्मविशेष के द्वारा वाण में वेग उत्पन्न होकर धतुप से उसका विभाग तथा 
यदार्थोन्‍तर के साथ संयोग द्ोवा है । 

नोद--किन्तु संयोग का कारण संपोग भी तो द्वो सकता दे। जैछ्ले पाँव में जूता पहनने से प्रारीर 
और जूते का संपोग दोता दे | यदाँ चरण-पादुका-सयोग से शरोर-पादुकानसंयोग हुझा है | यह संयोगज 
संयोग है। तब संयोग का एकमात्र कारण कर्म ही कैपे माना जा सकता है? इस शंका का 
समाधान करने के लिये शिवादित्य ने संयोग-विभाग के पूर्व आध्यः शब्द भी जोड़ दिया दै--- 





“कर्म कर्मलजातियोगि मावतंयोग्रतिभाययोर्समदायिकारं चेति।! 
3 * “-सप्तपदार्थी 
अर्थात्‌ फर्म वद्गों दे जो प्राथमिर संयोग-विभाग का प्रवर्धक्क कारण हो। अनुबर्तों संयोग या 
विभाग संपोगज या विभागज भो दो सकते हैं। किन्तु मूल संयोग या विभाग कर्म ही के द्वारा दो सक्षता 


है, अम्यथा नहीं। 
प्रशस्तपादाचायय ने कर्म के इतने लक्षण गिनाये हं-- 


(१) एकद्र॒व्यवस्र, (९) अगुणवस्त, (३) संयोग विभाग-निरपेक्षकारणल, 
(४) मूर्॑द्रव्यह॒त्तित्त, (५) ज्षणिकत्व, (६) ग्रुरुत्वद्रवत्वप्रयत्नसंयोगनत्व, 
(७) स्व॒कार्य संयोगविरोधितत, (८) असमवायिकारणत्व, (६) स्वपराभयसम- 
वेतकायोरम्भफत्व (१० द्र॒व्यानारभ्भकत्व (१९ समानजातोयानारम्भकत्व 
(३२) प्रतिनियतजातियोगित्व । ० 


इनमें आदि के तीन लक्षणों का वर्शन पहले द्वी फरिया जा चुका दै। यदों अवशिष्ट को 
« व्याख्या की जाती है। 


(0!) मूचत हब्यटच्तित्व-ऊर्म द्रव्य में ही रहता है । किन्तु वह सभी द्रव्यों में नहीं पाया 

जाता। भाकाश प्रश्नति निराकार द्रव्य $ निष्क्रिय द्ोते हें. जो अमूर् अयोत्‌ निराकार दे 
..._ *पकेनिधपाब आंयबए (रहप) पिएयएण णयफफ-+-_- 
| संदोगबिमागदेयानां कमें समानम्‌* ( ३१२० ) 


+ “दिडाल्यरश्ाराम्त विवावेदस्थाजिम्धियायि” ( ४२२१ ) 
श्र 








६० भारतीय दर्शन परिचय 








उसमें कर्म कैसे होगा ? कर्म केवल साकार अथोत्‌ मूर्च द्रव्यों में ही हो सकवा है। अतः प्रथ्वी, 
जल झग्नि, वायु और मन--ये पंचमू्च ही कम के आधार द्रव्य हैं | 


(२) सशिकत्व-जितने कर हैँ वे सर्ी ज्णिर होते हूँ | अर्थात्‌ कुछ दी चरणों तक 
ठहर्ते हैं। एक क्षण में क्रिया की उत्पत्ति द्वोती है। दूसरे क्षण में उसके द्वारा विभाग द्वोवा 
है। दीसरे क्षण में उस विभाग के कारण पृर्वेवर्ती संयोग का नाश होता है। चौथे क्षण में 
नया संयोग होता दहै। तदनन्तर (पॉचवें ज्ण में) क्रिया का नाश दो जाता दे। के 
इस तरह सभी क्रियाएँ उत्पन्न होकर विज्ञीन दो ज्ञातों हैं। कोई भी कर्म नित्य अथवा 

चिरस्थायी नहीं रहता। 


(३) मुरुत्वद्ववत्ववयत्वसंयोगजत्व 5 कर्म इससे कारणों से उत्पन्न द्वोवा दैगा 
(१) प्रयत्न, ( २ ) संयोग, ( ३ ) गुरुतत, (४ ) द्रवत्व । 
(क ) प्रयत्त--मैसे भात्मा के अयत्न से दाथ में कम उत्पन्न द्ोवा है। 
( ख) संयोग--जैसे, वायु के संयोग से ठथ में फर्म (द्विज्ञना आदि) उतने ' 
द्ोदा है। ६ 
(ग) गुरुष--जैसे, भारीपन क$ कारण (वृक्ष का संयोग छूट जाने पर) फल 
सीचे गिए पड़ता है। ++ 
(घ ) द्रवत्न--नैसे, द्रवत्व के कारण पानी में बहने को किया होती दै।+ 
कुछ कम ऐसे भी दूँ जिनका कुछ विशेष फारण नहीं वतलाया जा पकता। जैसे, 'भग्नि 
की शिक्ला स्वभावतः ऊपर को ओर जाती है। ऐसा क्यों दोता है ? सृष्टि के घारम्भ में जो 
असुझओं में फर्म ( सून्दनक्रिया ) होदा हे वह फ्रिस फारण से उत्पन्न होता दै ! शरीर में 
रक्तसंघालन ओर र्वासादि क्रिया क्‍यों द्वोी है? इनका उत्तर यही है कि ये कर्म मदटशन्य 
हैं। अदृषशक्ति से प्रेरित दो ऋर दी ये कर्म स्रम्पादित द्ोते हैं । २६ 


*“&छया, क्रियाड़ो विमाग',, रिम्मायापूरदेशासंयोयनाएर, पूर्परेद्ामंग्ेगनाणाद उच ऐश पोगेतर दि, दद: शियना क्र 

है “ऋा्मसंफेगरबंत्नाभ4 इस्ठे कम ४हर ) 

+दफे के वायुसंद्ेगाए".. (भाह्ा४) 

ब| “सेदीगाणावे गुरुराद्‌ पवननू (४8०) 

औड्िएशप छून्‍्दम्‌/ है शरा४ ) 

२८ /फग्े फू बस्द बने बाएं (१ ९रूउनमदुना मगपश्ावढमइ्टट्छारिनि।। ( शराए? ) 
अपपरदपुरपरैयर शिवरेवम रेट, अा्रएगिरदाएएरएशइरिवानि (५१७) 


वैशेपिक दर्शन ६१ 


(्‌ ४) स्वका वसंयोगविरो धित्व--* में के हार पूर्वेसंयोग का नाश द्वोकर परसंयोग 
की उत्पत्ति द्ोती है। आपके द्वाथ में यद्द पुस्तक है। इसको आप ठेबुल पर रख देते हैं । 
इस क्रिया के द्वारा पुस्तक का संयोग आपके द्वाथ से छूट़कर ठेघुल के साथ दो जाता द्दै। 
यह नवोन सम्बन्ध स्थापित होते दी कम का अन्त हो जाता दे। इसलिये यह नवीन 
संयोग जिस कर्म के द्वारा प्रसूत द्वोता है उसीका भन्तक भी द्ोवा है। अथवा यों कहिये 
कि कर्म अपने काये के हाण ही नाश को प्राप्त दोता हैक जिस प्रकार बीज अंकुर को 
भैदा कर खर्य नए हो जाता है; उसी प्रकार कस भी अपने कार्य ( नवीन संयोग ) 
थो जन्म देकर खर्य मर जाता है। इसीलिये कणाद कहते हँ-- 
“कार्येविरोषि कम? 
+हाररैड 
(४) 'असमवायिकारणत्व-संयोग-विभाग का कारण कम द्वी होता है। इसलिये 
कर्म में कारणत्व रहता है। यह कारणत्व किस प्रकार का है? फर्म उपादान फारण तो दो 
नहीं सकता; क्योंकि एकमात्र द्रव्य ही उपादान ( >समवायि ) कारण हो सकता है। ऊखल 
में मूसक्ञ का संयोग ( अभिषात ) द्वोता दै। यहाँ ऊखत्न-मूसल उपादान कारण ह्टं। किन्तु 
मूसल् में फर्म दोने से दी यह संयोग होता दै। इसलिये वह कर्म इस संयोग कार्य का 
झप्तमवायिकारण दे।।े 


(६) स्वपराश्रयसमबेतकार्यारम्भक्त्व--*मे के द्वारा संयोगादि कार्य का आरम्भ 
होवा दै। यह कार्य ( संयोग ) साश्रित भी होता दे और पराश्रित भो। अर्थोत्त जिस द्रव्य में 
यद्द कम हुआ दे उसमें, और जिसमें यह कर्म नहीं हुआ दे उसमें, दोनों में इस संयोग की 
वृत्ति हो ज्ञाती दै। जैसे कमे हुआ मूसल में । किन्तु उस कर्म का फल ( संयोग ) ऊखल्न और 
मूसक्ष दोनों को मिलता है। अतएव कर्म से उत्पन्न काये उस कर्म के आश्रयभूत द्रव्य दथा 
द्रब्यान्तर दोनों में समवेत रद्दता ह्ै। 


(७) समानजातीयानारम्भकत्व- हत्य और गुण सजातीयारम्भक होते हैं। 'अधथौत्‌ 


पक द्रव्य दूसरे द्रव्य फो और एक गुण दूसरे गुण को उत्पन्न कर सकता दे || किन्तु इसी तरहद्द 
एक फर्म दूसरे कम को इस्पन्न नहीं कर सफता। कम से कर्म की उत्पत्ति नहीं द्ोती । 





० 'स्वकायेमेब कमेयोनाराकमित्याई । कार्देयोत्तरसंयोगरुपेय झठो यो विरोधो नारास्टशत्‌ कमेंस्यय:” 


--अयनारापय तडुपंद्ानन 
| एस दाद को भष्धी दरइ समभने झे लिये कारस-दायेदाला प्ररुप्य देखिये । 


|| इस्पाथि अम्पान्तरमारमन्ते, गुणा गुदल्दस्म।( १॥१३० ) 


घ्र भारतोय द्शन परिचय हु 


#कृम॑ कमत्ताब्ये न वियते ।! 
हि (११११ ) 


इस बात का समर्थन करते हुए श्रीपराचाये कहते हैं. कि यदि कर्म में कमौन्तरोल्यादुकता 
भानते हैं तो अनवस्था आ जाती दे; क्योंकि एक कर्म दूसरे कर्म को उसन्न करेगा, दूसरा 
तीसरे को, तीसरा चौथे-को, इस प्रकार कर्मों का ऐसा ताँवा वेंध जायगा ज्ञिसका कभी अन्त 
दी होना असंभव दै। ऐसी द्वालत में यदि आप एक दफे चलना शुरू कर दूँ तो फिर कभी 
विराम दी नहीं हो सकता। # इसलिये कम में कर्मजनन का सामथ्ये मानना दोपायद है। 


यदि यह कद्दा जाय कि इच्छा और प्रयत्न के विरत होने पर चलने की मिया समाप्त 
दो ज्ञाती है तो इससे भी हमारा ही पक्ष पुष्ट दोताहै; क्योंकि इससे यह सिद्ध द्वोत्रा है कि 
चलने की क्रिया श्रयज्ञ पर अवलम्बित है न कि प्रधम पद्विक्षेप कर्म पर ! परवर्त्ती पद्विक्तेप 
भी उसी प्रकार प्रयक्षत्ताध्य दे जिस प्रकार प्रारम्भिक पद्विक्षेप, उनमें पौर्वापर्य द्योते हुए भी 
कारण-कार्य भाव नहीं है यदि कर्म ही कम का उत्पादक द्ौता तो फिर आदि कर्म की उत्पत्ति 
कैसे दोती ? और अन्तिम कर्म से भी कर्म की उत्पत्ति क्यों नहीं दोती | इसलिये कर्म को 
सजातीय ( कर्मोन्तर ) का ब्ारम्भक नहीं समकना चादिये | प 


(८) द्रध्यानार म्भकत्व-- कर्म से द्रव्य को उपत्ति नहीं हो सकती । 


“न द्रव्याएं। कम! 
( (१२१ ) 
काय-द्रव्य की उत्तत्ति अवयर्बों के संयोग से द्ोती है। किन्तु अवयवों का संयोग द्वोते 
ही कर्म का विनाश द्वो जावा है। इसलिये काये द्रव्य की उत्पत्ति के समय कर्म का अभाष 
रहता है. और जम द्रब्यारंभ के समय फर्म का अल्तित्व दी नहीं रहता वब फिर उसे द्वव्याए्भक 
क्योंकर साना ज्ञा सकता है? अतएव जिस प्रकार फर्म, कर्म का कारण नहीं कद्दा जा सकवा, 
उसी प्रकार यद्द द्रल्य का कारण भी नहीं कहा प्वा सकता। | 





# कमेयः दमान्दरास्म्मे गच्छठों सतिजिनाशों न स्थाद। एच्शाप्रक्‍नादिव्ियमारले गतिषेद्यम एवं भेद, ढईड 
इच्छा भषानारिकरमेदोपऐेचएकफेदामठि ऋए्ज न तु कमे। 


+म्पायऋझन्दसी 
है विग्पष्पासित रुमे रुमेछाएयें मे भदति कर्मत्वान अन्य कम्मंगरएु) झपदा दिवाशस्यततितं कुमे कैसे 
साप्य ने भरते कमेत्यय भयपरुमेगद्‌ । +>म्पायऋमद ली 


ई"प्यशमान्ये इन्पडमेसा रुम्म,प्रर्पपुझम ।/ 
न सू ( 0३१) > 


वैशेषिक दशेन ध्३्‌ 


(६) प्रतिनियतनातियोगित्व--ल्केपण, अव्षेपण अभ्रति जितने कम हैं उनसे 
दिशामेद्‌ को लेकर क्रियाभेद निरूपित किया जाता है। के विन्तु उन सभी फ्रियाओं में 
“कर्मत्वः जाति समवेत रहती है। अरथीत््‌ द्रव्य और गुण की तरह कमे का भी ज्ञातिधटित 
कक्षण दिया ज्ञा सकता है । 


कमे के मभेद-- कर्म पॉच प्रकार का सासा सया दै-- 
५(१) उत्तेपदम (२) भष्क्षेपएम्‌ (३) भावुखनस्‌ (४ ) प्रसारएम्‌ (४ ) गमनस्‌ 
इति कमोणि । 
+--भै० सू० शशा७ 
यहाँ प्रत्येक का वर्णन किया ज्ञाता है! 


९ उत्केपण--- 
“उद्ध्वेदेशसंयोगहेतुः उत्दोपर म्‌? 
>-ें० सं० 
जिस कम के द्वारा ऊपरी प्रदेश के साथ संयोग होता है, वह “उत्लेपण” कहलाता है। 
सीधे शब्दों में उत्तेपण फा अथथ है ऊपर उठना । पत्ती का ऊपर उड़ना, गेंद का ऊपर उछलना 
आदि उत्केपण के उदाहरण छूँ। इस क्रिया फे द्वारा ऊपरी प्रदेश से संयोग और निचल्ले प्रदेश 
से विभाग होता है। 


२ अ्वक्तेपण--- 
“अषोदेरासंयोगहेतुः अवज्ञेपणय्‌? 
--ज्त, रस 


जिस कमरे के द्वारा निचले प्रदेश के साथ सयोग द्वोता है उसे “अवक्षेपण” कद्दते हैं। 
अवक्षेपण का सीधा अथे दे नीचे ग्रिस्ता। पेढ़ से फज्ष का गिरना, नीचे कूदना आदि 
अवस्ञेपण के उदाहरण हैं। इस किया के द्वारा निचल्षे प्रदेश से संयोग झौर ऊपरी प्रदेश से 
विभाग द्वोवा दे 
३ श्राकुश्बन--.- 


“ररर्य स्षिकएसंयोगहेतु: भावु श्वनम्‌ ।? 
व से, 





# टि्ि्विध्कार्योरम्सकृल्ड च्‌ विरोष, या 2320 कान 
++इशरेबमेहंप्रह 


ध्र्‌ भारतीय दर्शन परिचय 


“कर्म क्मसाध्यं व. क्यिते ।” 
हि (शहर ) 


इस बात का समर्थन करते हुए श्रीधराचाये कहते हैं कि यदि कर्म मे कर्मान्वरोत्पाइकता 
मानते हैं तो अनवस्था था जाती है, क्योंकि एक कर्म दूसरे कमे को उत्पन्न करेगा, दूसरा 
तीसरे को, तीसरा चौथे-को, इस प्रकार कर्मों का ऐसा वॉदा बेंध जायगा जिसका कभी अस्त 
ही होना असंभव दे। ऐसी द्वालत में यदि आप एक दफे चलना शुरू कर दें तो फिर कभी 
विराप्त ही नहीं दो सकता | # इसलिये कम में क्मजनन का सामर्थ्य मानना दोपावह है। 


यदिं यह कद्टा जाथ कि इच्छा ओर श्रयत्न के विरत होने पर चलने की क्रिया समाप्त 
हो जाती है वो इससे भी हमारा ही पक्ष पुष्ट दोतादे, क्‍योंकि इससे यद्द सिद्ध द्वोता दे कि 
चलने की क्रिया प्रयज्ञ पर अवलःम्बित है न कि प्रथम पद्विक्तेप कर्म पर ! परचर्च्ी पदृवित्तेप 
भी री प्रकार प्रयक्नताध्य है. जिस ऋफार प्रारम्भिक पदविक्षेप, उनमें पौर्वापये होते हुए भी 
कारणु-कार्ये भाव नहीं है। यदि कर्म दी कम का उत्पादक द्वोता तो फिर आदि कर्म की उत्पत्ति 
कैसे होती ! और अन्तिम कर्म से भी कम की उत्पत्ति क्यों नहीं होती! इसलिये कर्म को 
सजातीय ( कर्मान्तर ) का श्रारम्भक नहीं सममना घाहिये । 


(८) द्रध्यानारस्मकत्व-कर्म से द्रव्य की उत्पत्ति नहीं हो सकती । 


“न द्रब्याणां केमे/ 
(९९२१ ) 
कार्येन्रव्य की उत्पत्ति अवयवों के सयोग से द्वोदी है। किन्तु अंबयवों का सयोग होते 
ही कम का विनाश द्वो जावा दे। इसलिये काये द्वव्य की उत्पत्ति के समय कर्म का अभाव 
रहता है और जय द्रव्यारंभ के समय कमे का अस्तित्व द्वी नहीं रहवा दय फिर उसे द्रव्यास्स्भक 
क्यौंफ़र साना जा सकता दे? अतपुव जिस प्रकार कस, कम का कारण नहीं कदा जा समझता, 
उसी प्रकार वह द्रव्य का फारए भी नहीं कहा जा सकता । | 


# झमेंद द्मांन्दररुममे गच्छदों गहिविनारों न स्‍्थाद। इ्च्माप्रपश्नादिग्रियमाइल्ते गविवेध्वम शत चेद्‌ पहिं 
इच्छा प्रपन्यदिकमेबोधरोछएकमेयामपि शरण न तु कमे 
+-+यायकन्दली 
नै डिदादमष्याहित रुमे ब्मेद्ाएयें ने मरते फर्मेबाद भत्य अम्मंदप। भयदा हिशाद्ध्याक्षित डे कम 
साप्प मे भर ति कमेंलाय, ऋापदुमेरद्‌ । 


| इरणत्तमाम्वे द्रम्पकमयां कम्म/अएयमुफ्तम्‌।/ 


3३६ बुर है शहर! ) 


“+उ्य'पसन्ए्ही 


वेशेषिक दशेन ध्रे 


(६) प्रतिनियतजातियोगित्व--वल्केपण, अवक्षेएण प्रशृति जितने कर्स हैं उनमें 
दिशामेद को लेकर क्रियाभेद निरूपित किया जाता है। के विन्तु न सभी क्रियाओं में 
'कर्म॒त्व” जाति समवेत रहती है। अर्थात्‌ द्रव्य और गुण की तरह कमे का भी जातिघदित 
क्षण दिया जा सकता है । 


कर्म के प्रभेद-कर्म पाँच प्रकार का साना गया दै-- 
«(१ ) उत्तेपणस ( १) भफछ्षेपएर्‌ (३) भाहुखनम्‌ (४) परतारणग्‌ (४) गमनस्‌ 
इृति कर्मायि । 
+-दै० सू० शश७ 
यहाँ प्रत्येक का वर्णन किया जाता है) 
१ उत्वेपणु--- 
/उद्वेदेश संयोग हेतुः उत्त्तेपण यू? 
पक छ० 
जिस कमे के हार ऊपरी अदेश के साथ संयोग होता है, वह 'उत्तोपण” कहलाता दे । 
सीधे शब्दों में उत्तेपण का अर्थ है ऊ५र उठना । पक्ती का ऊपर उडना, गेंद का ऊपर उछलना 


आदि उत्लेपण के उदाहरण दूँ। इस क्रिया के द्वारा ऊपरी प्रदेश से संयोग और निचले प्रदेश 
से विभाग होता है। 


२ श्रवक्षेपणु--- 
+अषोवेरसंयोयद्ेतु:ः अवद्तेपदय? 
ते, सं, 
जिस फममं के द्वारा निचले प्रदेश के साथ सयोग होता है उसे “अवज्ञेपण” छहते हैं! 
अवच्षेपण का स्रीधा अर्थ दे नीचे ग्रिरना। पेड़ से फक्ष का गिरना, नीचे कूदना आदि 


अवस्तेपण फे उदाहरण हैं। इस क्रिया के द्वारा निचल्षे प्रदेश से संयोग और ऊपरी प्रदेश से 
विभाग होता है । 


३ श्राकुद्चनन--- 


“सारररस्य छचिश्षसंयोगहैतुः भाकुशनस्‌ 7 
*-व« से, 





* पिमिकिष्कायएमशल जब दिशेइ 7 जू बिरोर,) 
+5शरंबम॑धमह 


ध्षे ला भारतीय दरान परिचय 


आाइुश्चन का अर्थ है सिदुद़ना या संकुचित ट्वोना। इस क्रिया के द्वारा शरीर से भीर 
भी सन्निदृष्ट प्रदेश के साथ संयोग द्वोता है। कछुए का भद्ठ समेटतता, लाजवन्ती के पत्तों का 
ए॒िमुड्ना आदि धाकुध्धन के उदाहरण हैं। इस क्रिया के द्वारा आन्तरिक प्रवैश से संभोग भौर 
बाह्य प्रदेश से विभाग द्वोता है। इसी क्रिया के हारा ऋज़ु ( सीधी ) वस्तु सुककर कुटिल 
( देढ़ी ) हो ज्ञाती दै। 


8 श्रसारणुब_-- 
“््रह्ट्पंग्रोगह्ेतु: प्रधारणम्‌? 
+-त सं, 

प्रसारण” का अर्थ है फेलना। इस क्रिया के द्वारा विश्रशष्ट ( दूरवर्ती ) प्रवेश के साथ 
संथोग द्ोता है। लता का फैलना, मदी का आप्लापित दोना भादि इप्के उदाहरण हैं। 

४ गमन--- 

“यदनियत्रदिकूप्देशा्ंयीयविमागकार सं तद्गमनमिति 
--पराेषमैसंगई 

गमन से साधारण चक्षनात्मक क्रिया का बोध द्वोदा है, जिसके द्वारा एक स्थान से 
विभाग और दूसरे स्थान से संयोग होता है। इसमें फिसी नियत दिशा का निर्धारण नहीं रदता। 

उपयुक्त चतुर्विध क्‍मों के अतिरिक्त और जितनी भी कियाएँ हैं, वे 'गमन' के अन्तर्गत 
आ जावी हूँ # 

यहाँ एक प्रश्न उठता है। सभी क्रियाएँ तो गमन के अ्रन्तर्गेत दी भा सकती हूँ। फिर 
कर्म फे पाँच भेद क्‍यों माने जायें? और, अगर कार्यभेद के अनुसार वर्गकिरण द्वी किया 
जाय तो फिर प्रवेशन ( घुना ), निष्कमण ( निकल्नना ) आदि भी भिन्न-भिन्न कूमे क्यों नहीं 
माने जायें ? इस प्रश्न को लेकर प्रश्स्तपाद ने खूध दी विस्तृत विवेचना की दै। उपयुक्त 
कम का यर्मीकरण व्ग्विरोष के अमुसार किया गया है। उत्लेपण, अवज्तेपण आदि का भेद 
सदज ही दृष्टिगोचर द्ोता दै | अउ', ये अवान्तर भेद प्रत्यत्षसिद्ध हें । अवेशन, निष्कमण आदि 
कार्यों के भेद भी स्पष्ट हैँ, किन्तु धनमें किसी नियत दिशा का निर्धारण नहीं रदुवा। प्रगल- 
बगल, ऊपर-नीचे सब ओर प्रवेश किया जा सकता है! अतः, ऐसी कियाझों को कर्म के मिल्र- 
भिन्न प्रसेद सानने से वर्गीरुरण में संकरठा ( ०0083 ट४४४॥८४४०४ ) आ धायगी। 

+ “झ्त्यद सब गमनन्‌ ९ जच जप 205 

तु छ. 
अर्थ रेवर्न रफ्दनोद्वेन्दलनमेव च 
विभेग्तम्रनमध्यस गबनारेद ऋभ्यते (९ 
बे ३ के, 





सामान्य 


[ सामान्य का भये--सामान्य के लक्य --सामान्य के पमेइ--सामान्य और जाहि ) 


सामान्य का अर्थ-- 
#जित्यमेकमनेकनुगर्त सामान्‍्यम्‌! 
चर -तकंसंप्रद 


पामान्य का अथ दे जाति, जो समान रूप से वहुत-सी वस्तुओं में रदे / जैसे -गोत्त । 
संघार में गायें घहुत-सी दूँ, किन्तु गोल जाति एक द्वी दै। जाति स्वतः एक द्वोते हुए भी भनेक 
व्यक्तियों में समवेत रहती है। गायें पैदा द्योती हैं और मर जाती हैं, डिन्तु 'गोत्व” ज्ञाति का 
कभी विनाश नहीं होता । ज्व ए६ भी गाय पैदा नहीं हुई थो तव भी गोत्व जाति थी । और, 
यदि सभी गायें संसार से लुम दो जायें तव भो गोत्य ज्ञाति बनो रहेगी । व्यक्ति आते हैं झौर 
चत्ते जाते हैं, किन्तु जाति निध्य-शाश्वत बनी रहती दे । 


अतः, जाति के दो प्रमुस्त लक्षण हैं-( १) वित्यल भौर (२) भनेश्प मरेतल ! 
घट-पढ आदि कार्ये-द्ृव्य भी अनेरप्तमवेत हैं, किन्तु वे नित्य नहीं हैं, अतएव सामान्य नहीं 
कहे जरा सकते। आकाश का परिमाण नित्य दे, रिन्तु उत्त हो इरति एकमान्न व्यक्ति ( झ्राकाश ) 
में सोमित दे, अथात्‌ वद अनेकसमवेत नहीं हे। इसकल्षिये उध्को जाति संज्ञा नहीं द्वो 
सकती ।& जाति में नित्यत्व के साथ-साथ अनेरूसमबेतत्व का होता आपरश्यक् है। अतएव, 
सामान्य फा निरुपण करते हुए विश्वनाथ पश्चानन छदते हैं-- 
"जित्यले प्रति अनेकप्तमवेतलम्‌ ( जातित्वम्‌ ) 
+-सिद्धान्तमुक्तव लो 
सामान्य निष्य, एक और भनेकत्तमवेत होता है. । 
“प्ाम्ान्य॑ वित्यमेकमनेकत्तमवेतश्य 
“-धप्तपशर्या 


० “एडम्यक्तिमाजवृत्तिस्तु न झावियी.. #प्ति०ण मु० 


९६ भारतीय दशेन परिचय 


इस परिभाषा की व्याख्या करते हुए निनवर्द्धन सरि मत्येक शब्द छो आवश्यक्रता यों 
दिखल्ञाते हैं ।& 

(१) अनेक पृत्ति-इस शब्द से छमे ओर रूपादि गुण छेंट जाते हैं, क्योंद्षि वे 
एकद्रव्याश्रित द्वोते हैं । एक ही कम या रूप दो वस्तुओं में नहीं रह सकता ! 

(३) विल्व--किन्तु सयोग, विभाग, प्रथकत्य प्रश्॒ति कुछ गुण ऐसे भो दे जो एक 
होते हुए भी भनेकानुग्रत द्ोते हैं। झत , उनसे घामान्य का विभेद्‌ बताने के लिये “वित्व! 
शब्द जोड़ा गया दै। संयोग आदि गुण अनित्य दोने के कारण छाँट जाते हैं। 











(३) प्मवेत-किन्तु अत्यन्वाभाव में अनेख्ृ चित्र और वित्यल ये दोनों शुर 
मौजूद हैं। प्रात्मा आहराश नहीं है, यह अत्यलायाव उम्यविष्ट और रित्य है। किन्तु इसे 
सामान्य नहीं कह सकते। सामान्य अपने आ्नयं में समबेत रूप से रहता है , किन्तु धमाव 
का किसी वस्तु से त्मवाय सस्तन्ध नहीं हो सकवा। इसलिये साधारण प्ृत्ति से विशेषता 
लक्षित करने के लिये “धमवेतः शत्द आवश्यक दै। 

(४) एक-'डिन्तु नित्य द्रव्यों के प्थक-प्थक्‌ व्यक्तित्य (विशेष) भी वो नित्य 
ओर अनेकसमयेत हैं। इसलिये उनसे भेद सूचित करने के क्षिये एक और विशेष जोढ़ता 
-दोगां। विशेष अनेक होते हुए अनेकपवमवेव द्ोते हैं, किन्तु सामान्य एक दी रहते हुए अनेक 
समवेत होता दे। इसल्षिये (एक! शब्द जोड़ने से विशेष भी छुँट जावा द । 

ईस प्रकार सामान्य की परिभाषा में एक, अनेक, समेत! और "नित्य! ये छमी शद 
साथथक और झनिवाय हैं। 

सामान्य ऊे लक्तण-प्रशरतपाद सामान्य के निन्नलिखिव लक्षण ब्रतल्ाते हैं-- 

(१) सपिपग्र्॒र्॑गत-सामान्य अपने आधारभूव विपयों में व्यापक रहता 
है। पक जावि के जितने व्यक्ति हैं, उन सब में उस सामान्य की व्याप्ति द्वोती है। जैसे-- 
मदुध्यल जावि सभी मजुष्षों में समवेत हे! 

(२) अधिशात्मक-मतुष्य (व्यक्ति) मिननमिन होते हें। किन्तु उनमें जो 
महप्यत्व ज्ञाति दे वह सब में एश ही दै। अर्यात प्ामान्य भित भिन्न विपयों में अवस्यित 
दोते दुए भी स्वय अभिन्नरूप होता ह्टै। 


रु .____ + लक सपमगरकसमाय समवावामाउनित्यद्रस्याद श्वमरेठाना ब्युदस । भनेड्समेठल भेुछेन विशोपयां 
#र्र्शा स्णरौनां शुदानां तेषमेड्म तधतमरेह्याद 4. निल्यम्यनेन डायंद्रस्परंयो यविभाग रेलइबकवारौन!ं निएस । 
भनेदे घन्‍्हों गिरोष अवे अनेर्ममरेद रथुटिवेस्तवाविप्रशकिष्तम्नियत्ताव पद्रमिति ॥४ 
टाशाउपएदं टोका 





न पूरे। 
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» (३) भनेकवृत्ि-सामान्य के लिये अनेक विपयों का दोना जरूरो दे। अमेऊ 
पट-विपयों में समवेत होने के कारण ही घटत्व जाति संभव दै। किन्तु, आकाश एक दी द्दे। 
अ्तएव आक्ाशस् जाति दोना असंभव नहीं । हल 
(४) अलुबृत्तिप्रत्ययकारण “- जैसे--एक गाय को देखने पर गोत्व जाति की. 
उपलब्धि द्वोती दे, पैसे दी दो, तीन या बहुत-सी गायों को देखने पर भी गोत्व जाति की 
उपलब्धि होती है। गोत्व ज्ञाति अभिन्न रूप से एक द्वी साथ सभो गायों में विद्यमान रदती 
है। इसी सम्बन्धन्सून्त से मिन्न-भिंन्न व्यक्ति एकसाथ म्रथित द्वोते हें । यद्दी कारण द्देकि 
भिन्न-भिन्न गायें पक द्वी नाम गाया से पुकारी जाती हैं । भिन्न-भिन्न व्यक्तियों का एक चर्ग के 
अन्तगत प्रदण फिया जाना सासान्य ही के कारण द्वोता है। $ सामान्य अनेक विषयों में 
पएकप्वरूपत्थ का ज्ञान कराता' हे । ] थे ड*+ 
कणाद का सूत्र देर 832 22% 
ध्रधामान्यं विशेष हति बुदुयपेक्तम।” 4 
है ( शार३ ) की 
अथीत सामान्य और विशेष का भाव ज्ञानाथोन द्वोता दे। एक ही वस्तु को भिन्ने- 
भिन्न दृष्टि-कोणों से सामान्य और विशेष दोनों कद सकते हैं। जैसे द्रव्यत्व को लोजिये। यद्द 
सामान्य दै। क्योंकि इससे सजातीय एथ्वी, जल, भ्ति'आदि की असुवृत्ति ( सरर्यता ) का 
ज्ञान द्वोता है । दिन्‍्तु। साध-दी-साथ विज्ञादोय गुण, कर्म आादिः से व्यावृति ( पृथरवरगेता ) दा धु 
- बोध भी इससे द्वोवा, है । अतः, यद विशेष भी कद्दा जा सकता दै। इसी प्रकार गुणत्य, फर्मत्य 
प्रभृति प्तामान्यों के विपय में भी खमकना चाहिये । १ रे 
सोट--रैवल सत्ता ( सते॥8०५० ) मात्र रुपो जाति दै जो पामान्य हो कद्दी जा सकतो दे, 
विशेष नहीं | अपर साम/न्‍्य स्वविषयों के धंपोजर दोने से सामान्य भौर विषयान्तरों से विच्छेद होने 
$ करण विशेष, दोनों सममेः जा सकते हद # 
सामान्य के प्रमेद- सामान्य दो प्रकार का होता दै--( १) पर ( धा8807 ) और 
“ (२) अपर (7.0७: )। जो सामान्य झधिक व्यापक द्वोवा दे ( अयोत्‌ मिप्तक्रो बृत्ति अधि- 
फतर विपर्यों में रहती है) उसे पर! और जो सामान्य कम ज्यापक्र दोता दे ( अर्थात्‌ जिसकी 
छोमा संकुधित रहती दे ) उसे “अर कहते दें (के 5 
«.पररपर दिभकतेपु पदर्येपु वोइनुइत्ति प्त्ययों जावते दत्र सामान्य कारयन पदक से गे पी जावे दत सामात्य कास्यन ्थ 
53 -+बविनवर्दनधूरि 
सह है झपर इब्यलयुदसछ्मेचादि भतु(फिव्यावृत्ति देतुलाव स मान्य सितोपद्ञ भवति। तत्र इब्या परहप९- 
(बरशिटटेतु (विब्य शिधनुइदि ( प्रसयय ) देवुपाव्‌ सामान्यन ] गुयइमंस्यो ब्याधतत्ति ( परत्यय ) ऐेनुलात विरेषषप” 
“मणस्तपासमाष्य है 
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ज्ञातियों में सससे अधिक व्यापक टै सत्ता, क्योंकि इसकी वृति ससार की सभी 
वल्लुओं भे ( प्रत्येक द्रव्य, गुण भौर फर्म मं ) रहती है। अतएवं यह ( सत्ता ) पर सतामाय 
है। और-ओऔर सामान्‍य इसकी अपेज्ञा कम व्यापक होने के कारण अपर सामान्य कहलावेंगे | 


“द्र्पादिनिकवृत्तिस्तु छत्ता परतयोच्यते। 
परमित्ता तु या जातिः तेवापरतयोच्यते 7 
है ब्लभों० १० 

परत्वापरत्व भापेत्तिक ( ०४४४० ) होते हैं। जेसे, 'द्रव्यत्व' की ले लीमिये। यह 
द्त्ता' की अपेज्ञा न्‍यून विस्तार वाज्ञा ('पशाा0फ0/ 65875) द्वोमे के कारण अपर 
( 8]9008 ), किन्तु प्रथ्वीत्व की अपेक्षा मधिक विस्तार वाल्मा ( १४५७४ ०:४६ ) द्वोने के 
फारण 'पए ( 9७॥७७ ) है। इसी तरह 'पृथ्वीत्व' भी द्रव्यत्व की अपेत्ता अपर, किन्तु दल 
की अपेक्षा 'पर! + है! 

सीधे शन्दों में 'पर' से ऊपर वथा अपर से नीचे का अर्थ समझना चादिये। सत्र 
अपर वाला सामान्य ( प्रणाणणाय 8०॥05 ) है 'सत्ता!, क्‍योंकि यह सभी जातियों में 
व्यापक ( 00708 ) है--किसी का व्याप्य ( 9900:03 ) नहीं । अत पर! त्तामान्य (8िएप्राणए७ 
80॥0० ) है। सबसे नीचे वाज्ञा सामान्य ( 7०विए5 50009 ) है “घदत्व” आदि । इनके 
नीचे कोई दूसरो ज्ञाठि नहीं है। अतएव ये किसी जात्यन्तर के ज्यापक नहीं दो सफते--व्याध 
ज्ञान दो सऊते हैं। इसलिये ये शुद्ध 'अपर' सामा-य हैँ। इन दोनों के सध्यव्र्त्ती दवव्य!३र! आईि 
स्रामान्य ( 5708070 80078 2॥0 38.6085 ) पर और अपर दोनों होते हैं। इन्देँ 
पररापरर! फहते हैं । | 

“द्रच्ग्रचादिकजावित्तु प्रापरतयोच्यते ।? 
्भा० प० 

अत , ध्याप्ति के अनुसार सामान्‍य को तीन कोटियाँ दोठी हैं ४-- 

(१ ) पर-परम सामान्य ( छैप्रशणएण 0०75 ) सत्ता । 
श प्रालमविकलाशधिलम्‌ । अप॑मसइराइचलमू । कक: 

>+मिश मु 
थे पिबीलापरैदया द्रम्य्वस्थापिड्रेशइत्तित्वादुम्पाप्कातरय 22230 005 20" 4 
+-मिन मु*् 

६ सकल त्यवेधया सक्ताया भ्रपिषईहफिसाय भरसन्‌। तर्परेदा या पार्ता आलोनामपएलम्‌ । 
2६ “छाम'न्य परच्‌ भपर परापर+्नेठ। ध्यापधमात्र सम ये परम्‌। स्याप्पमाश साम>प्रसरल / स्वाम्पस्द'रध/भप 


हु साधल्प एपपरत्‌। ल्‍ 
जन्‍्छाप्पदरां 


वैशोपिक दशेन द्क 


(२) फ्राप-मध्यपर्ता जाति. ( शिक्षण :/आाण० भाए. आभंक ) जैसे-- 
दृ्यक्त्य, पृथ्वीत्य आदि । 
(३ ) भपर--अन्त्य ज्ञाति ( [)770 9॥06० 8४ ) | जैसे-घटत्व पटत्व आदि | 
साधारणुतः सामान्य से ज्ञावि का ही योध होता है; किन्तु व्यापक अथ में सामान्य दो 
प्रकार का माना जाता है--( ३) भातिरूप और (२) उपापिरप । 
(फीबोषफ सामस्ये जातिः। पणापर्क सामास्यमुप्राधिः ।” - 
_>-घ५ पृ० 
जो सामान्य ' घिपय फे सम्बन्ध से जाना जाता है, उसे “जाति! कहते एँ। 
जैसे, मोल । जो सामान्य परम्परा-सम्बन्ध से जाना जाता है ( अर्थात्‌ विषय के साथ 
जिसका स्वरुप-सम्बन्ध नहीं रद्दता ) उसे उभर! फद्ते हैँ। जैसे, श्टद्वित्व। इसकिये जाति 
को साज्षात-सम्बदस्तामान्य तथा उपाधि को परस्परा-सम्पद्ध स्तामान्य भी कद्दते हैं । 
पक्रयात्य! झादि सामान्य अनिर्वंचनीय ( 430]0६० ) हैं। ध्र्थात्‌ ये रपतः जाने जाते 
६। उनको सममने के किये विषयान्तर फी 'पेज्षा नहों होती | अतः, इन्हें अखरढ सामा* 
भी कहते दँ। किन्तु सूत्तेत्व प्रभृति सामान्य निर्ंचनीय ( 0)॥076 ) है । अर्थात्‌ इन्हें सम- 
भाने के क्षिये विषयान्तर को भ्रपेज्ञा हो जाती दे। 
#मूर्चावे क्रियाशयलवम्‌ ।? हर 
यहाँ मूत्तत्व का किसी व्यक्ति से निरपेत्त सम्बन्ध नहीं है। उस सम्बन्ध को स्थावित करने 
के लिये 'कियात्थ! ( जाति ) फा सहारा लेना पढ़ता दै। इपलिये ऐसे सामान्य फो ससएड 
कहते हैं । 
शुद्ध चाति अखण्ड सामान्य होती है। इसके विपरीत सखएंड सामान्य को उपाधि 
सममना चाहिये । जाति नेसर्गिक होती है | उपाधि छइत्रिम होती है। मनुष्पल्त! शुद्ध ज्ञाति है | 
किन्तु 'हाजल? श्रौपाधिक सामान्य है । 
सामान्य भर जाति--जिन फारणों से साम्रान्य को जावि दोने में वाधा पहुँचवी है, 
उनका निर्देश उदयनाचाये थों करते ्‌-- 


58 “व्यक्षेरमेद्स्तुल्यर्ल. च्तइरोडयानवस्यिति:। * 
* रूपह्ानिरसमन्पो जातिवाषक्सउञ्ह: |” 
--किरणावली 


* बह्सामान्ये यत्र साचादससबन्वेन इची व्यवध्यभेदादिवापबर हित ततत्र जाति सापारदशम। मय जप एप तत्तत्र जाति; साधात्तदइत्ति | भव्यत्तपरोपाधिः परम्परा, 
वृच्दीति बाबत | वधकबलेन लाक्षात्‌ सम्ब'पत्पागे विशिध्पप्ययदलेसान्पृतिणातेरेव परम्पएया तन्न इृत्तिकल्पनमिति भाव ॥: 





+ 
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का लड़ अन्‍िभररनरणत 3.5 अभनटः 





(१) व्यक्ति का अमेद--जेसे आकाश सर्वत्र एक दी है। अतएवं आकाशत्वा जाति 
नहीं हो सकती। हे 

(२) हुल्यल-जद्दों भिन्न-मिन्न शब्द एक ही अर्थ के वाचक (पर्यायवोधको हों वहाँ मिन्न- 
मिन्न जातियों नहीं होतीं । जैसे 'घटत्व” और 'कल्नशत्वः ये दो जावियों नहीं हैं. ( एक दी दें )। 

(३ ) संकरता--जदाँ एक सामान्य के कुछ व्यक्ति दूसरे सामान्य में भौर दूसरे 
सामान्य के कुछ व्यक्ति पदले सामान्य में आ जायें वहाँ संकरता दोष जानना चाहिये ।& ऐसी 
अवस्था मे जातित्व नहीं उमा जाता। जैसे, भूतत्व औौर मूर्तत्व को ल्रीमिये। पंचभूत हैं-- 
प्रथ्की, जल, ऋष्न, वायु और आकार । पंचमूत्ते हैं- एसी, जल, ऋग्लि, वायू और मत। 
दोनों सामान्यों ( 0]887 ) में संक्रता ( 070079छ78 ) है। अवएव भूवत्व और मूर्चत्त 
जाति नहीं माने जा सकते । 

(४) अनपस्था-सामान्य की जाति नहीं होवी। घट की ज्ञाति है घटत्व। भव 
यदि इस घरत्व की जाति (घटत्वता') भी मानते हैं, तो फिर उसकी भो जाति ( पटलतात ) 
'माननी पढ़ेगी, और फिर इस सिश्षस्िले का कभी भन्त ही नहीं द्ोगा। इस वरद ज्ञाति की 
जावि मानने से अनवस्था दोप ( 009 छेशट7999 ) भा जायगा [-. प्रवएय 'घटत्व! प्रभृति 
जातियों को ज्ञादि नहीं दो सकती । 

(४) रूपहानि--अददाँ लावि की कल्पना करने से व्यक्ति के स्वरूप को द्वानि दो 
जाय; व्दों आति नहीं दोती दे! अत”, विशेषों के बहुसंख्यक द्ोने पर भो “विशेषत्व! ज्ञाति 
नहीं हो सकती, क्‍योंकि विशेष स्वभावतः सामान्य के विरुद्ध धर्म हें । झतएवं उनकी ज्ञावि- 
कल्पना फरने से उनके स्वरूप की हानि हो जायगी । 

(६) अप्तग्वः८--जहाँ समवाय-सम्बन्ध का अभाव द्वो वह्ों जाति नहीं द्वोवी। 
अतः, 'समवायत्व” जाति नहीं दो सकती ; क्योंकि जाति व्यक्ति में समवाय सम्बन्ध से रद्दवी 
है; किन्तु स्वयें समवाय के साथ ४सका समवाय सम्बन्ध केसे द्वो सकता दे ? 

उपयुक्त वार्ता से यद्द स्पष्ट दे कि स्लाम्रान्य, विशेष प्रथवा धमवाय की जावि नहीं दो 
सकती । द्रव्य, गुण घौर कर्म--इन तीन पदार्थों में हो जाति की दि रदतो है। 

साधारणतः सामान्य शब्द से जावि का हो मदरण द्वोता है, उपाधि का नहीं । अव- 
स्थात-पान पर सामान्य और ज्ावि ये दोनों शब्द पर्यायवत््‌ न्यवद्वव ढिये गये हैँ 

पौद्धनण व्यक्तियों से प्रथझू सामान्य का अस्तित्व स्वीकार नद्वीं फरते। उनका फदना 

दे छे सामान्य पसतुठः छोई चीव नहों, छोरा नाममात्र ( पेठ्थागश ) दे। यदि सामान्य 

है, तो बह सर्बगव (म्ो!-०0:४४०४०४ ) है झ्यवा पिरठगव (7ग्या।ल्त ) ? यदि सक्‍गव 
'दररप्रशात्यन्ताप्ाबसम'न विकर झ ऐोरैकब समारे रु: सतदुपस्‌ । 


वैशेषिक दशेन १०१ 


है तो घट, पट आदि सभी वस्तुओं में योत्व की व्याप्ति रहनी चादिये और गो, महिप आदि 
सभी वस्तुओं में घटत्व फी व्याप्ति होनी चाहिये। ऐसी दशा में छाकये देंप था जायगा । 
यदि वह स्पविषय पिएड्यल है, तम्र यह्ष मानना पढ़ेशा कि किसी नृवीन घट के उलपन्न 
होने फे पहज़े उसमें घटत्य जाति नहीं थीं। तप घद निर्माण होने पर एसमें घदत्व जाति 
कहाँ से आ जाती दे ? यदि वद घट फे साथ दी उत्पन्न दोती हे, तथ वो जाति को मित्य 
नहीं मान सफते | यदि यद्ध कद्दा जाय कि बह स्थानान्तर से घट में पहुँच ज्ञाती दे तो यह्द 
भी ठीफ नहीं; क्योंकि जाति अमृत्त दोती दे भौर अमूर्त वस्तु में क्रिया देना असंभव दै। 
फिर यह भी प्रश्न उपस्थित होता दै कि घट का प्रध्वंस हो जाने पर परत्व ज्ञाति कहों ज्ञाती है? 
जयम्ताचाये ने इन शंकाओं का स माधान अपनी न्यायमंजरी में किया है। ये कहते 
हैं कि सामान्य ज्यक्ति के साथ एत्पन्न भौर विनष्ट नहीं होगा । वह फह्दी आत-जाता नदीं-- 
नित्य पत्तेमान रदता है। दिन्तु बद सर्वदा कत्षित नहीं द्वोता। व्यक्ति विशेष को देखने पर 
उसकी अभिव्यक्ति द्योती है। व्यक्ति का विनाश द्वाने से सामान्य का विनाश नहीं दोता। यदि 
सभी घट नष्ट द्वो जायें तो ,भी घरत्व ज्ञाति का संद्वार नहीं दो सकता । 
श्रीपराचाये ने भी न्यायक'दली में बौद्ध-आक्तेषों का निराकरण किया है। थे 
” कहते हूँ कि यदि साम्तान्य व्यक्ति से अभिन्न रहता तो भिन्न-भिन्न व्यक्तियों को एक ही मास 
बथा--गो ) किछ आधार पर दिया जाता और, फिर यद््‌ कैसे ज्ञाना जाता कि यह व्यक्ति 
धो! है और यह व्यक्ति 'अश्व!। दो व्यक्तियों को देखते दी हम पहचान जाते हैं कि वे एक 


वर्ग के हूँ अथया भिन्न-भिन्न पर्गों के । यह सामान्य फे कारण द्वी होता है ।$ अतएव सामान्य 
की खा वास्तविक ( ९७) » मानती चाहिये! 


नोट--प्षात्प दशेन में भो सामान्य को लेकर इसी प्रकार फव्यांधब्राधए भौर एल्शालपा 
का विवाद घढा है । 


हा 





“अनेकासु गोव्यक्तिप्वनुभूयमानाखश्वादिव्यक्तिविलतणतया सामान्य 
कीरप्रतीतिसंभवात्‌ । 
पररपरमिन्नेप्वेकमनुकते न ्किचिदरित यथा गवाद्नन्यक्तयः परत्परविलदणा: सवेबन्ते तथा कक कक 
यथा वा गेब्यक्तम* सस्पः प्रतीयन्‍्ते तथा गवश्चव्यक्तयो5पि प्रतीयेरन्‌ विशेषाभाबातू |” ः स्टु:। 


+--नपायकन्द ली 


बी विशे बे 
पः 
[डिरोप या भरं--विरोप का छछण-- विशेष का पाल [ 


विशेष का अर्थन- 
#अत्यनव्यावुचिरेतुक्शेष:!/ 


जो वस्तु पक व्यक्ति को संसार के भौर सभी व्यक्तियों से व्यावृत्त करती है--विल्गादी 
है, से /गशे१! कहते हैँ ! घतः, विशेष का अर्थ है व्याव्तंक या अवच्चेदक (/070॥/2 ) 
सामान्यों के द्वारा भी अवच्छेदन दोता दै। जैसे 'धटत्व” से घट द्रव्य का पट प्रश्नृति द्रव्यों से 
पार्थक्य जाना जाता दे | किन्तु, इस सामान्य के द्वारा एक घट से दूसरे घठ का विभेद-तिकपएण 
नहीं किया जा सकत।। आप कहियेगा कि यद्द घट बढ़ा है, बढ छोटा। यह नीक्षां है, वह 
पीक्षा । किन्तु मान क्षीजिये, दोनों घट एक ही रूप, रंग और आकार वाले हँ । ऐसी अवस्था 
मे बह कौन-सी वस्तु दे जिसके कारख,दोनों घरों में विभेद स्थापित होता है ! छोरे सामान्य 
के द्वारा भापका काम नहीं चल सकता | वह बझुछ दूर वक आपका साथ दे सकता है, किन्तु 
घन्त तक नहीं। भन्दतोगत्वा विभेद निरूपण के लिये आपको दूसरी द्वी बखु की शरण क्षेनी 
पढ़ेगी । झठ", सामान्य व्यवचेक दोते हुए भो भन्त्य व्यावच्त् ( 30:0009 70[6979048 ) 
चह्दी कहा जा सकता । हु 
दो घट चाहे झितने भी धंशों मे समान हों, किन्तु उनके परमाणु तो भ्रवश्य दी मिन्न- 
भिन्न हंग्रि। प्रत्येक परमाणु का अपना अलग-भलग व्यक्तित्व है। इसी खास व्यक्तित्व 
( ए७५७०७७१६४) ) का मास “विशेष! है। एक विशेष एक दी ब्यक्ति में प्राया ज्ञा सकता 
है, अन्य किप्री भी व्यक्ति में नहीं। इसी के कारण अत्येक मूल वस्तु अपनी ध्यक्‌ू-परथफू सत्ता 
रखती है। अत , विशेष के द्वारादी अत्यन्ध व्याग्ति (3 0००/७ क्‍) 00200 ) 
दोदी है । ह्सकिये विशेष को अन्त्य व्यावचेक कद्दा गया दे ! 


समवांध 


१२ समवाय--समगाय सम्बन्ध का स्वरुप--समवबाप के उदाहरण ] 


५ "» यमवाव:! पु 
9 > त 
» नाम उस्तुओं में सर्वदा से मौजूद है भौर फभो 
"पटल! + दे बह नित्य और अचल दै। इस सम्बन्ध 
८! बहाँ घटत्व रहेगा ही । 


व स्थाविव द्वोवा दै । किन्तु वद्द सम्बन्ध अनित्य 
यहा घट और रख्जु, ये दोनों युतर््तिद हूँ, अर्थात्‌ 
विशेष में दोनों एक-स्राथ जुढ गये हैं। अतः, 
रइने का नद्ीं। घटआओऔर रघज्णु का विभाग होने 
राय सम्बन्ध में यद्द वात नहीं। वह न कभी उत्पन्न 
व सम्बन्ध दे। 
ऐर समवाय में निम्नज्िखित भेद हैँ-- 
$ द्वोता है; सम्रवाय “अयुत्तिद्ध/ वस्तुओं में। 

_ विद्यमान थे। उनका जुड़ जाना द्वी युतसिद्धि या 
। जोड़े नदी गये, अथोत्‌ जो सबदा से संत्ग्न हैं छत 
थे, उनका व्रित्य आधाराघेय सम्बन्ध द्वी अयुतसिद्धि 
यद्द लक्षण है कि उनमें जब तक एक का विनाश 
रत रददवा दे $। 


>> 8० प०॥ 
उन: भयुदसिदि: । +>छ७ प० 
अठिएते ठो एब दो भयुतत्तिदौं बिशातत्यो ” --वदंसप्रह। 





घर 


१०४ भारतीय द्शन-परिचय 


कर्म से भेद लक्षित करने के किये विशेष की परिभाषा में 'तामान्य रहित! विशेषण 
जोड़ा गया है । 

“ इस प्रकार सामान्यरहित और एकब्पक्षिवृत्ति इन दोनों शब्दों से-द्रव्य, गुण, कर्म, 
सामान्य, समवाय और अभाव--ये सभी पदार्थ छँट जाते दें और केवल विशेष-मात्र श्रवरशिष्ट 
रद्द जाता है। 

नोद-मौमांसा, वेदान्त मम्ति दर्शन “विशेष” को नहीं मानते | कणाद ने दी प्रधमत 
पदार्थों की गणना में विशेष को स्थान दिया दे । प्रायः इसो कारण छे उनके दर्शन का नाम 'वैशेषिक 
पढ़ी है 
.... विशेष का ज्ञोन--विशेप का ज्ञान कैसे श्राप्त धोवा है ? इसके उत्तर में प्रशस्तपाद 
कहते हें कि जिस प्रकार दमे( साधारण मनुष्यों को ) द्रव्य, गुण और कम का ज्ञान प्रत्यक् 
क्ेद्वाए द्ोता है, उसो श्रकार योगियों को विशेष भी भ्रत्यक्ष दिखाई पड़ता है। निमस प्रकार 
“हमें घोड़े कौर बैज्ञ में भेद दिजाई दैवा है; उसी प्रकार उन्हें एक परमाणु से दूसरे परमाणु 
मे अम्दर दिसाई देता दै। इस अलौकिक प्रत्यक्त फे द्वारा थे पूब में देखे हुए किसी परमाणु 
फो दुबारा फही देखने पर पहचान जा सकते हैँ । इसी तरह योग्रिक शक्ति से किसी खाल 
आत्मा या मन फा भी साज्षात्कार और प्रत्यभिज्ञान ( पहचान ) हो सकता दै ।# 


ह 


«* पधास्मदादोर्ना, गवादिष्वश्षादिश्यस्तुस्याकृतिगुय ऋयावयवर्सयोगनिमित्ता अत्ययन्पाइतिइश गो. शुक्र, रोप्रगति 
प्रैनककुघानू म्बर्ट इति। तयास्मादिशिष्टानां यागिनां नित्येषु दुल्याकृतियुयक्रियेष परमाखुषु म्रकात्ममन हु वे 
अ यूनिमित्तासमवाए येम्यो निमिप्रेभ्य प्रत्याधार विलदणोपयें विलपणोप्यमितरि ते प्र्ययन्यागतति दराकालविमकर्षे लू परमाणो 
स॑ एवायमिति प्रयमिश्ञान ज भवति तेघ्न्त्या विशेष । 

«_--अययास्तपाद माष्य । 





समवांध 


[ छप्तवाय का सधे-संग्रेण झौर समवाय--समवाय सम्बन्ध दा सवझए--समगय के उदाइरण ] 


 समवाय का अथ-- 
#नित्यसम्दन्प: धमवाय: 


समयाय इस सम्बन्ध का नाम दे जो दो वस्तुओं में सदा से मौजूद दे भीर कमी 
हट नहीं सकता । घट से जो 'बटल! का सम्बन्ध दे घद नित्य और अचल दे । इस सम्बन्ध 
का कभी विच्छेद नहीं दो सकता। जदों घट रदेगा वद्दों पटत्व रहेगा ही । 

संयोग के द्वारा भी दो वस्तुओं में सम्बन्ध स्थापित द्वोवा दे । ढिन्‍्तु वह सम्बन्ध अनित्य 
द्ोवा है। जैसे घर ओर रण्जु का संयोग। यहां घट भोर रखज्जु, थे दोनों बुवर्तिद हूँ, अर्थात्‌ 
संयोग के पूरे वे दोनों एथक्‌-इथक्‌ थे । समय-विशेष में दोनों एकसाथ जुड गये देँ। झतः, 
यह सम्बन्ध सबंदा से नहीं दे और सबंदा रुदने का नहीं! घट और रज्जु का विभाग होने 
पर यह सम्बन्ध नष्ट हो जायगा। किन्तु सम्वाय सम्बन्ध में यह बात नहीं । वह न कभी उत्पत्त 
दोवा है, न विन2 | चदह अनादि और अनन्त प्रम्बन्ध है। 


संयोग और समवाय--संयोग झौर छसवाय में निम्नक्षिखित भेद हूँ-- 


(१) संयोग 'युतस्तियः चस्तुओं मे द्ोता है; समवाय “अयुतत्तिद” बस्तुझों में। 
युवप्तिद् पदार्थ वे हैं. जो पढले पृथकूएथक्‌ विद्यमान थे। उनका जुढ़ जाना द्वी युतसिद्धि या 
संयोग है । भ्रयुतसिद्ध पदार्थ वे हैं जो कभी जोढ़े नहीं गये, अर्थात्‌ जो सबंदा से संकग्न हैं #ा 
जो पदाथे कमी धथक्‌घुथक्‌ विद्यमान नहीं थे, इसका त्रित्य आधाराघेय सम्बन्ध ही अयुतद्िद्धि 
या समवाय है ।'। अयुतसिद्ध वस्तुओं का यद लक्तण है कि उनमें जब तक एक छा विनाश 
नहीं दोवा व तथ वह दूसरे में दी आश्रित रदवा है ६। 

..._ ३९ जह) विष्णनदेःकमन्यो बुतधिदि... ०8० प्र... न्‍य्््फ्फ-+ 
+ ( पूषक ) भविदयपा दयोः भादारायेदयो: सम्नन्धः भ्रयुवच्तिद्धि: 4 >-छ० प्० 


$“ययेशयोम॑ध्ये एकमरिनस्यद्‌ भप एजितमेग[विए्ते ठो एव दो भयुतहिदौ विशातस्यों (९ 
१४ 
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(२ ) दूसरे शब्दों में यों कद्दिये कि संयुक्त पदार्थ पदक्ते ए्थक्‌ पथ रहते ६ । किन्तु 

समवेत पदार्थ कभी ध्र4फू-एवक नहीं रदते । 

(३) संयोग विभाग के द्वारा नाश क्ो प्राप्त दो जावा है। किन्तु समवाय सखत्ध 
कभी नष्ट दोनेयात्ा नहीं है। 

(४) सयोग दो स्पतन्त्र बसतुन्नों में होता है। डिन्तु समवाय सम्पन्ध भाधार और 
आधेय ( पुरतन्त्र ) में हो हो सकता है। 

(४ ) संयोग एक पत्त वा उभय पत्तों के कम से उल्नन्न द्ोता दे। किन्तु समवाय सम्तत्थ 
किसी के फर्म से उत्पन्न नहीं होता । 

(६) समवाय से सम्बद्ध बस्तुएँ एक दूसरी से ध्रत्ग मदीं फो जा सकतीं। जब तक 
उनका अखित्व दे तय तद्र उनका सम्बन्ध-विच्छेद नहीं हो सकवा। घट का रूप कभी धट से 
पृथक नहीं किया जा सकवा । हम घट फो नष्ट भल्ते द्वी कर डाले, किन्तु उसद्वे रहते हुए पदत 
को उससे बाहर नहीं कर सकते । 

(७) सयोग वाह्य भौर इत्रिम सम्बन्ध ( 40०ऐशाध्ओ 0०ण]प्राक्ींणा ) दै। 
समयाय भान्तरिक भर मैध्तर्गिक ( 7299700) 000090007 ) प्त्बन्ध दे। फूच् पर भमर 
आकर बैठता है। यद्द संयोग दै। फूल भे सुगन्‍्य रहती है। यह समवाय सम्बन्ध दै। 

सयोग और समवाय के उपयुक्त भेदों को प्रशस्तपाद ने इन शब्दों में समझाया दै-“ 

“न चाप्ती संयोगः (१) सल्रन्धिनामयुततिदत्वात्‌ू. (२) भन्यतरकर्मादिनिगिया- 
संगवात्‌ ( है ) विंगायान्तरलातू (४ ) प्रदर्रावापिकरणापिकर्चतव्ययोरेष यावात्‌ हति 7 

“हा पमं मद 
समवाय सम्बन्ध का स्वरूप--प्रशस्तपाद्‌ कहते हं-- 
“अयुतत्तिद्वानामाधायाधिरयूतानां व: सम्बन्धः रह अत्ययहेतु- त॑ समवायः ।7 
“यद्द वस्तु उसमें ( नित्य पत्तेमान ) रहूदी है”? ऐसा ज्ञान जद्दोँ हो, व्दों समवाय 
सम्पन्ध समझना घोदिये। धर्म और सुपर में समवाय सम्बन्ध नहीं दे, क्‍योंकि उन दोनों में 
>_  भाधाराधेव भाव नहीं दे। (वे दोनो दी आत्मा में रहते हैँ ।) इसी प्रकार रद्द और अथे में भो 
समवाय सम्बन्ध नहीं माना जा सकता, क्‍योंकि वे अयुवस्िद नहीं छेँ।समवाय के लिये 
भयुवप्तिद्ध और झाधाराघेय सम्बन्ध-इन दोनो का दोना आवश्यक दे । 
समवाय ( सा की तरह ) एक ही माना गया दे--सयोग को वरद यदद झनेक नहीं 
होता । समवाय को एकता के पक्त में यह युक्ति दी गई दे कि समवाय अवयव अवयवी में हो, 
या ज्ञाति व्यक्ति में, किन्तु इसका स्वरूप सर्वे एऋ ही ( झाधाराधेयात्मछ ) रहता दे । 


चैशेषिक दृशेन १्०्ड 


५रहेदनिति यतः कयकारणयो! प्त स्मवायः |? 
--ैै०्सू० ("२४२६ ) 


समधाय नित्य माना जाता है। संयोग संयुक्त वखुओं का नाश दो जाने पर--या उनमे 
रहते हुए भी--विनछ दो जाता है। किन्तु खमवाय सम्बन्धियों के नष्ट हो जाने पर भी नः 
नहीं होता; क्योंकि यद सत्ता को वरद स्वतन्त्र और स्वात्मइत्ति द्वोवा दे। द्रब्य में गुर 
कर्मादि समवाय सम्बन्ध से रहते हूँ। किन्तु स्वतः समवाय किस सम्बन्ध से रहवा दे ? यह 
कहें कि समवाय का द्रब्य के साथ समवाय सम्बन्ध रदता है तो अनवस्था आ जाती है 
घट में घटत्व समयेत है, फिन्तु इस -समवाय सम्पन्ध का भी घट में समवाय नहीं माना ज 
सकता; क्योंकि समवाय एक दी है। समवाय संयोग-सम्बन्ध से भी नहीं रद सकता, क्योंवि 
संयोग द्रव्याश्रित गुण है। उसकी वृत्ति द्रज्यातिरिक्त पदाधथे ( समवाय ) में नहीं दो घक़ती | 
अतः; समवाय न संयुक्त दो सकता दे न समवेत । यह अपने दो स्वरूप में अवस्थित रहता दै । 
इसको बृत्ति स्वतन्त्र और निस्‍पेज्ञ दोती दे। जिस प्रकार घट में सत्ता की यूत्ि स्वाधीन है, 
किसी दूसरी सता पर निभेर नहीं करती, उसी प्रकार द्रव्यादि में समवाय की बृत्ति भी 
स्वाधीन है। अठएव समवाय सम्बन्ध फी 'स्वात्म-बृत्ति' समझना चाहिये। के 
समवाय सम्बन्ध अतीन्द्रिय द्वोवा है। अतः उसका ज्ञान प्रत्यक्ष के द्वारा संभव नहीं । 
अनुमान के द्वारा द्वी हम इसका ( समवाय का ) ज्ञान प्राप्त करते हैँ । 
समवाय के उदाहरण--समवाय सम्बन्ध निम्नलिखित वस्तुओं में दोता दे | -- 
(१) अवयव भर अवयवी में--जेसे, तन्‍्तु और वध में। तन्तु ( सूत ) अवयव दे, 
और घस्र भघयवी । इन दोनों में समवाय सम्बन्ध है; क्योंकि वस्च कभी सूत्तों से प्रथक्‌ नहीं था 
और न कभी प्रथक्‌ रद्द सकता है। वह सूतों में दी समवेत रद्दता दै । 
(२) गुण भौर गुण में--जैसे, अपम्रि और उष्णत्व में । उष्णत्व गुण है भौर अप्रि 
उसका आश्रय द्रव्य ( गुणी ) दे। अभि में उसका गुण सबेदा से मौजूद दे। यथद गुण कभी 





# अततरवातोन्द्रिय. सत्तादीनामिव प्रत्यक्षेषु दत्त्यमावाद्‌ स्वात्मगतसवेदनाभावाल्व तस्मादिद्द बुदुध्यनुमेयः समवायः) 
>अशस्तपाद भाष्य 
प “दया पुनझेत्या द्व्वादिष समदायों वत्तेते। न संयोग: समबति तस्व युणलेन द्रम्यामितत्वात्‌। नापि समवायर्पै- 
कतंवत्‌ न चान्या दृत्तिरस्तोति । न। तादात्यात्‌ | यथा द्वब्यगुणकर्मेयां सदात्मकस्य मादस्य नान्‍्यः संत्तायोगोपस्ति। 
एवमविभागिनो इत््यात्मकस्य समवायस्य नान्या बृतिरस्ति तस्मात्‌ खवात्मृृत्तिः_१ 


-मशस्तपार भाष्य 
$ पयदोनां कपालाद द्रन्येपु गुणकमंणोः। तेपु जातेरद सम्बन्धः समवायः परिकीतित:] 


--भणपरिच्चेद 
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अप्रि से प्रथक नहीं किया जा सह्रता । अवः, अप्रि म॑ उप्णत्व,गुण समयेत रूप से विद्यमान है! 

(३) किया भोर किय्रावान्‌ में--जेसे, वायु और उसकी गति से। यहाँ वायु क्रियावात्‌ 
है। गति उसकी किया है। क्रिया कभी झपने भाधारमूत द्रव्य से प्रथक्‌ नहीं को जा सकती । 
बह स्चदा द्रव्य में आधेय-हूप से रहती है। अतः, गुण को तरह कमर भी स्ताश्नय द्रल्य मे 
समेत रहता है । 

(४) बाति और व्यक्ति में -जैसे गोत्व ज्ञाति गोज्यक्तियों में समवेद रहती है। 

(४) विशेष औौर नित्य द्रव्य में--जैसे आकाश में आकाशत्व ( पिशेष ) समवेव 
रददवा है। कं 


अभाव 


( भप्नाव पदाये--भमाव को परिभाषा-दयर वरइ के भमाव सामगरिकामाव-..अमाव का शान ) 


अभाव पदारथ--महर्पि कणाद ने पदार्थों की सूचो में अभाव का नाम नहीं दिया 
है। प्रशस्तपाद भाष्य में भी फणादोक्त छः पदार्थों को दी विवेचना की गई है | किन्तु 


काज्षान्तर में भसाव भो पदार्थों की भेणी में झा गया भीर इस तरद वेशेपिक दशेन में सात 
पदार्थ माने जाने लगे । 


अभाव पदार्थ कद्दा जा सकता है या नहीं-इस प्रश्न को लेकर फाफी खण्डन-सण्डन 
किया गया है। यदि पदार्थे शद्ध से केवल सचात्मक ( 7759607& ) वस्तुओं का 
महृण हो, तव अभाव पदाथे नहीं साना जा सकता। किन्तु यदि पदाथे शब्द से श्ञषेय 
(॥709/000 ) मात्र का बोध द्वो तो अभाव भी पदार्थेन्‍कोटि मे आ जाता दै। इसी व्यापक 
अर्थ में अभाव पदार्थ माना गया दे। सप्तपदार्थवादियों का कदना दे कवि कणाद्‌ तथा भाष्यकार 
( प्रशस्तपाद ) की भाव पदार्थों का वर्णन करना ही अभीए्ठ था । अतएव उन्होंने फेषल्न छः 
नाम गरिनाये हैं। किन्तु इससे यह सिद्ध नहीं देता कि अभाव फोई चीज ही नहीं दै। इसमें 
भाव की तरह अभाव का भी ज्ञान दोता दहै। अतः, वह भी ज्ञान का विपय होने से 
पदार्थ है । 

न्याय-वैशेषिक में भाव फो अभाव का प्रतियोगी ( 0090869 ००-७५४४४४७ ) साना 
गया है। भाव का निषेष ही भभाव है भोर अमाव का निषेष ही भाव है। अत दोनों 
समफत्त हैँ। एक दी बात को इस भाव या अभाष दोनों कद सकते हैँ! 'घट है--यह वाफ्य 
भावात्मक है। इसी को हम अभावात्मक रूप से प्रकट कर सकते हैं। जैसे--'घट का अभाव 
नहीं है! इसी तरह, घट नहीं है--यह निषेधात्मक वाक्य दै। इसके बदले में हम कह 
सकते हैं--घट का अ्रभाव है।? तर यह अस्तात्मक वाक्य दो जायगा । 


# देज़धिये 'पशुरथ' का प्रकूरण | न न+++> 933 -+++०++ 
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इस पकार अभाव का भी भाव और अभाप दोनों फह्दा जा सकता है। म्रीमांप्त्ों ने 
इस मत में दोप दिखक्ाने का प्रयत्न किया है। उनऊा कहना दे कि यदि अभाष का अभाव 
भानते हैं तो फिर उसका भी अभाव मानना पड़ेगा और इस तरह अनवस्था ( [7877 
7०87988 ) आरा जायगी। इसके उत्तर में प्राचीन नैयायिकों ने यह कहा दे कि झभाव का 
अभाष भाव बन जाता है। इसलिये अनवस्था दोप नहीं आता। नवीन नेयायिक्क इस वात 
को स्त्रीकार नहीं करते । किन्तु इतता वे भी सानते हैं कि अभाव के अभाव का अभाव प्रथम 
श्रभाव के तुल्य द्वोता है। 

अभाव की परिभाषा--पप्तपदार्थी में श्रभाव को परिभाषा यों है- 


“प्रतियोगिज्ञानाषीनज्ानो$पावः ।7 


शर्थात्‌ जिस पदार्थ” का ज्ञान उसके प्रतियोगी ( विरोधी ) के ज्ञान के विना महीं हो 
सके, उसश्रो “अभाव? ज्ञानता चाहिये । घटक्ञान के विना घटाभाव हा ज्ञान नहीं द्वो सकता। 
अभाव का ज्ञान सदा भावज्ञान पर निर्भर रहता है! भाव स्वत. जाना आता है, किन्तु 
ध्रभाव फभी स्वत नहीं ज्ञाना जा सकता | यहदी अभाव पद्ाथे की विशेषता है । 
संयोग, खमवाय आदि का ज्ञान भी सापेज्ञ दै; क्योंकि चद् भी अलुयोगीअवियोगी 
के ज्ञान पर निभर रहता है। सम्बन्धियों को जाने विना दम संयोग या समवाय को नहीं जान 
धकते | दिन्तु इनमें श्रीर अभाव में सेद है। प्रमाव का ज्ञान उसके विरोधी पदार्थ के ज्ञान 
वर ही अवलम्बित रहता है। किन्तु संयोग वा समवाय में यह बात नहीं है। अत, अभाव 
की परिभाषा मैं “प्रतियोगी! शब्द से केयल विरूपक नहीं सममझुर “विश्लोर्षा का अथे मइण 
फरना चाहिये । 
चाप, तह के अभाव--अभ़्, चार, प्रकार "* माना गया है ।--( १) शयमाव, 
(३२) प्रध॑क्तामाव, (३ ) सत्वन्ताभाव भोर (४) ४ 8 
( १ ) प्रायमाव ( फकाण' हैं?करद्राअंशार... 


वशापक्ष द्शेन २१११ 
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समझा जाया | जब तरझ बढ उत्पन्न नहीं हुआ दै तय वक तो उपझा अभाव दो दे | ऐसे 
अभाय को आगमाव! फद्ते दे । घट जब तक उतन्न नहीं दोदा, तत्र तझ्र उत्तड़ा अभाव ही कट्दा 
जायगा | यद् अभाव फय से भा रद्द दे? यद नदीं कदा जा समता कि अमुक समय में इस 
अभाव फा जन्म हुआ | यह जभाव तो अनादिकाल से ही भा रहा दे और इस अभाष 
का अस्त कप छोता दे (--जय घट उसन्न दोहर भल्तित्य मरप्त करवा दे । घट का भाव द्वोने से 
ही घटाभाव का भनन्‍्द हो जाता है। हस्त तरह घट का लो प्राशभाव दे पद अनादि, किन्तु 
सान्त, दे । 'झत;, प्रागभाव का क्षक्षण फट्दा गया है-- 


५श्रनादिः सन्त प्रायभाव। ।” 


स्पाय-बैशेषिक का कदना दे कि आरम्भ होने के पदले फाये का सबंदा अभाव था। 
पद कारण-विशेष से किस्तो सास समय में उत्पन्न होता दे! यददो उसफा प्रथमारस्भ दे । ह्घ 
मत को 'आरम्भवाद! कद्दते हूँ । कायौएन्‍्स उसके प्रागभाव का नाशक द्ोता दे। झतः, कार्य 
को परिभाषा दै-- न्‍ 


हि /प्रायभावत्रतियोगि कायम ४” 


कार्य उसे कट्टते हैं जो अपने प्रागभाव का प्रतियोगी ( विरोधी या अन्तर ) हो । 
(२) प्रध्व॑त्तामाव | 208/९070+ >प्र0॥-९%४8/8008 )-- 
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कार्य का बिनाश हो जाने पर जो उसका (काये का ) भभाव दो ज्ञाता है, उसे 
'अध्यक्ताभाव” कहते हैँ । ज्ञव घटा मष्ट हो जाता है तब हम कहते हें--पटोष्वत्त:' अथवा 
बदष्वैद्ली जातः ।? इससे विदिव द्योता है कि अब घट का भाव समाप्त दो गया और उसका 
अभाव शुरू द्वी गया । घट का यह अभाव प्रध्वंसाभाव कहलाता है। घट का विनाश दोने के 
समय से यद्‌ अभाव शुरू हुआ है। अतएवं यदद सादि है। और, इस झभाव का अन्त कप 
होगा ९ कभी नहीं। क्योंकि वह घट तो फिर कभी लौट नहीं सकता | और, ज्व उध घट का 
पुनभोव असंभव दे, दब फिर उसका झभाव केसे दूर दोगा ? अतः, यद् अभाव अनन्तकाल 


तक बना रदेगा। इस प्रकार प्रध्यंसाभाव सादि, किन्तु अनन्द, है। अतए्व क्क्षणकारों 
ने कद्दा है-- 


"पादिलत्ता अध्यताभाष: |) 
जे 


११० भारतीय दर्श न-परिचय 


अर अचभच 





इस पकार अभाव का भी भाव ओर अभाय दोनों कह्दा जा सवा है। मोमाप्तकों ने 
इस मत में दोप दिखाने का प्रयत्न किया है। उनका कहना है कि यदि अभाव का अभाव 
मानते हैं तो फिर उसका भी अभाव मानना पड़ेगा और इस तरह अनवस्था ( ॥॥798 
7027888 ) या जायगी। इसके «चर से प्राचीन नेयापिकों ने यह कहा है कि अभाव का 
अभाव भाव बन जाता है। इसलिये अनवस्था दोप नहीं आता। नवीन नेयायिक ईसे बात 
को स्वीकार नहीं करते । किन्तु इतना ने भी मानते हैं कि अभाव के अभाव का अभाव प्रथम 
अभाष के तुल्य होता है। 

अभाव की परिभाषा--प्रप्तपदार्थी में अभाव की परिभाषा यों है - 


“प्रत्तियोगिन्ञानाषी जानो $भावः । 


- प्र्थोत्‌ जिस पदार्थ” का ज्ञान उसके प्रतियोगी ( विरोधी ) के ज्ञान फे विना नहीं हो 
सके, उसको “अभाव! ज्ञानना चादिये | घटज्ञान के विना घटाभाव का ज्ञान नहीं हो सकेता। 
प्रभाव का ज्ञान सबेदा भावज्ञान पर निर्भर रहता है। भाव स्वतः जाना ज्ञाता है। किन्तु 
अभाव कभी रब॒त: हीं ज्ञाना जा सकता | यदी अभाव पदार्थ की विशेषता है । 

संयोग, एमवाय आदि का ज्ञान भो सापेक्ष है; क्योकि वह भी अ्रतुयोगीआतियोगी 
के ज्ञान पर निर्भर रहता है। सम्बन्धियों फो जाने विना हम संयोग या सप्रवाय को नहीं शर्ते 
छफते । किन्तु इनमें धौर अभाव में भेद है। क्रमाव का ज्ञान उसके विरोधों पदार्थ के शात 
पर ही अवलम्पित रहवा है। किन्तु संयोग वा समवाय में यद मात नहों दे। अतः, अभाव 
की परिभाषा में 'प्रतियोगी” शब्द से केवल निरूपक नहीं सममकर "िरोर्धा! का भर्थे मरदण 
फरना चाहिये । 
चार तरह के अभाव-अभाव धार अश्नर झा माना गया है ६ १) शागभाव 
(२) प्रस्पतामाव, (३) खत्यन्ताथाव भौर (४) अन्योत्याभाव । 
( १) प्रापमाष ( 27807 क/०४-६##8॥८७ ) 
“उसे पूर्व कार्वस्य 
+-6« प्त० 


कार्य को इसरहि फे पहले ज्ञो उसका अभाव रहता है, उसकोआयबार कहते हैँ । मान 
कौमिये, कुद्ार ए७ पड़ा तैयार करमे फो है। पह्द मिट्टे पगैरद्ध तेयार कर चुका दे । थोड़ी दी 
द्ेप्मे घड़ा मन जायगा। झाप फहते ैं--४अत्र पटो थविषध्यति”? इसछे मादूस दोदा डे 
हि पट अभी नहीं है, शुछ ऐर फे पाद होगा। पद जय उतम्न होगा यय वो उसका अत्वित्य 


बे 
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और भस्योन्याभाव ही प्रतियोगिता तादाल्यसम्पन्ध फो लेकर ) अन्नम्‌ भट्ट ने इन 
दोनों फे अन्तर को खष्ट शब्दों में सूचित फिया दै-- 


परृत्तगविच्छिबप्रतियोगिताक:. ५ सायनाभावा । 
वादात्यप्तसस्घावब्दिन्नप्रतियोगिताक: अस्योच्याधराव। । 
+तर्फसंग्रद 
/ 


प्रामगिकामाव (2 शआए07व7॥ ऐैंठटय८ं४४८:८००--कुछ माचीम आचार्यों ने भभाव 
का पक और भेद साना है। वह दे 'सामगिकाभावः | सान लीजिये, भूदत पर पट रबफ़ा दै । 
थोड़ी देर फे लिये आप घट को यह्टों से हटा देते हैं । तब उछ स्थान पर घट रा अभाव हो 
जाता है.। यहाँ घट फा भाष ( स्थानान्तर में ) वना हुआ दे; किन्तु ठस्त स्थान-विशेप में घट 
का अभाव दो गया दै। ऐसे अभाव फो 'सामयिकामाय! कहा गया है। यद्द अभाव प्रध्व॑धा- 
भाव नहीं माना जा सकदा; क्योंकि घट का प्रध्वंस नहीं हुआ है। यह प्राशभाव भी नहीं फटा 
ज्ञा सकता, क्‍योंकि घट उत्पन्न दो चुका दे। भत्यन्ताभाव भी इसे नहीं फह सकते; क्योंकि यह 
अभाव नित्य नदीं दे। अन्योन्याभाव तो यह हो हो नहीं सकता; क्योंकि इस्रकी प्रतियोगिता 
तादास्त्य फो ज़ेकर नहीं है। इसलिये यह प्रथकू सेव भाना गया दै। 


किन्तु आधुनिक प्रस्थकार इस पावें ्ेद को स्वीकार नहीं करते। सप्तपदाथी, 
भाषापरिच्छेद, तकेसंग्रद भादि मे अभाव के चार द्वी भेद वर्णित हैं। विश्वाथ पंचानन 
दिखलाते हैं कि सामयिक्राभाव शत्यन्ताभाव के भरन्त्यंत ही झा जाता दे। “मूतले पटो वाखि” 
( एथ्बी पर घटा नहीं दे )--यह धस्यन्ताभाव का उदाहरण है; क्योंकि भूतल में घदत्व का 
प्रेफालिफ अभाव दे। भूतल पर घढ़ा रख देने से वह अभाव ( उतने समय के ज्षिये ) छिप भत्ते 
ही जाय; किन्तु बस्तुतः दूर नहीं हो सफता। घड़ा दा देने से फिर बह अभाव स्प्द्या 
अमिव्यक्त हो जाता दै 


वाचस्पति मिश्र ने भभाव फरो पहले दो छोटियों में विभक्त किया दे--(१) तादालया- 
गाव और (२) संक्षयाधाव | फिर संसगोभाव के वीन अवान्तर भेदू किये गये हँ--(१) आयभाष, 
(२) प्र्ं्तामाव और (३) चलनन्‍्वामाव । भाषाप्रिच्छेदकार ने भी इसी वर्गॉकरण का 
अनुपरण किया है । 


पृ 


श्र भारतीय दर्शनन्परिचय 





(३ ) भत्यत्तागयाव ( 4980/06४ अठा-2४४/2726 )-- 
“बंकालिक संप्रगामवोष््यस्तामावः ।” _ 

जह्दों दीतों काल ( भूव, वत्तेमान, भविष्य ) में संसर्ग का अभाव पाया जाप, वहाँ 
'अलन्‍्ताभाव? जानना चाहिये।जैसे, “वायु में रूप नहीं है।” वहाँ वायु में रूप छा भाव 
न है, न कमी था, न कभी द्वोगा। वायु में रूप का यह अभाव खछामयिक नहीं, किस्तु तित्य- 
शाखद दै। इस चेकालिक अभाव को भत्वत्तामाव कहते हूँ। प्रध्यंसाभाव का भआादि दवा दै। 
प्रागभाव का अन्य होता दे । झिन्तु, अत्यन्वाभाव का कभो धादि-मन्व नहीं होता। अतः 
कहा गया है- 

+श्रवादिरनन्ती उत्यन्तामाव: ।7 

अत्यन्ताभाव से वस्तुओं का अमाव नहीं, छित्तु एतफे संसर्ग (7988#07 ) का 
झभाव सूचित होता द्वै ! यथा उपर्युक्त उदाइरण में वायु अयवा रूप का अभाव नद्दी है; किन्तु 
उन दोनों से संसर्ण अर्थात्‌ समवाय सन्वन्ध का अभाव है। अतः, इस अभाव को 'धमवायामात 
भो कहते हैं । 

(४) भनन्‍योन्यामाव ( 22९७४७7००ह४ां स्ै0॥-्थ४/४/९0० )-- प> 
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जहाँ दो वस्तुओं-में पाएपरिक भिन्नता रहती है. वद्दों अन्योनयाभाव घानना चाहिये! 
ससे, “बढ; पटोनाहित” ( घट पद नहीं है| ) यद्दों घट से पट की मिन्नता और पट से घट की 
मित्रता जाहिर होती दै। दोनों मे ऐक्य वा वाइात्य नहीं देै। इस झमाव को “मल्योन्वायाव 
कद्ठते दूँ । 

अस्योन्याथाव और अत्यन्ताभाव से भेद्‌ दे-- 

अम्योन्याभाव का छाहर्ण दोगा--“घट: इटो न” ( घट पट नहीं हे )। 

अत्यन्वाभाव का उद्दादरण होगा-/घटे एटत्ये न? (घट में पटल नहीं है )। 


इन दोनों का भन्‍्वर स्पष्ट दे। अत्यन्वाभाव में संत्र्ग! का निषेष रदता दे झोर 
अन्यीन्याभाव में 'तादतमय! झा निषेध रदवा दे । 


अत्पन्वाभाष का श्रवियोगी द्ोगा---घट में पटक्त है? ( संसर्ग )॥ 
अम्योन्याभाव का प्रतियोगी द्वोगा-पघट पट है! ( वादात्म्य )। 
दूपरे शच्दों में यो कट्दिवे छि भरस्पन्दाभाव ही प्रतियोतिता संस को छ्षेरूर झेदो दे 


वैश्ेषिक दर्शन श्श्श 





- मूतत्न में घट नहीं है | 

यहाँ हम घद का अभाव नहीं देखते, केघल रिक्त भूवलसात्र देखते हूँ। अतः 
प्राभाकरों का कहना हे कि जिसे इम अभाव फहते हैँ चह भोर कुछ नहीं क्रेरलापिकरणए 
६ शून्य आधार ) मात्र है। 


किन्तु इसके उत्तर में न्‍्यायवैशेषिकवालले कहते हें कि यदि अभाव केवल अलुयोगी 
( आधार ) का शुन्यत्व ( ००७४४४७७७ ) सात्र है तो फिर हमें विशिष्ट प्रतियोगी ( आधेय ) 
_ के नहीं होने का ज्ञान कयोंकर प्राप्त द्वोता दे? अवियोगिताज्ञान के बिना अभाव-ज्ञात नहीं 
दो सकता। और केवल रिक्त अधिकरर से प्रतियोगिता का ज्ञान नहीं दो सकता । अतः, केवल 
आधार मात्र के प्रत्यक्ष से ही अभाव की उपलब्धि नहीं दो सकती। यदि ऐसा द्वोता वो हमे 
भूतल में घट, पट, द्वाथी, घोड़ा, आम, कटहल, भादि असंख्य वस्तुओं का अभाव एक द्वी 
समय में प्रत्यक्ष दो जाता । किन्तु ऐसा नहीं होता। एक समय में एक द्वी विषय फा अभाव 
हमें जान पड़ता है। भवएवं अभावज्ञान केवल प्रत्यक्तमूलक नद्दीं माना जा सकता। 
अभशाण का शुन-- 


तथ फिर अभाष का ज्ञान कैसे दोता दे १ इस प्रभ को इल करने के लिये भट्टमीमांसक 
और वेदान्ती क्शिप प्रकार का साधन मानते हैं । 


बकुमरे में दवाथी नहीं है ।? 


ऐसा ज्ञान हमें क्‍्योंकर प्राप्त होता दे ? प्रत्यक्ष के द्वारा यह ज्ञान नहीं हो सकता । 
क्योंकि कमरे में हाथी का अभाव है झौर क्रमाव के साथ इन्द्रिय का सन्निकप नहीं हो 
सकता । अछुमान के द्वारा भी यह ज्ञान नहीं दोता। क्योंकि अनुसान फे किये लिंग ( चिह )- 
दर्शन ओर व्याप्तिज्ञान को आवश्यकता रदतो दे, और सो यहाँ नहीं है| इसलिये अभाव- 
ज्ञान के लिये एक पिशेष प्रकार का साधन मानना पड़ता है। इसका नाम “मजुएत्न्बि! 
है ( ४०:-४०४ए४०॥३ ) 

इस विपय में न्‍्याय-वैशेषिक वाले सध्यम मार्ग प्रहण करते देँं। ये अनुपत्ब्धि को 
स्वसन्त्र प्रसाण नहीं मानते । उसे प्रत्यक् का सद्ायकप्तात् मानते देँ। कपरे में हाथी नहीं है 
ऐसा ज्ञान दमे क्‍यों होता है! यदि कमरे मे द्वाथो रहता तो वह अवश्य दिखज्नाई पढ़ता। 
दिन्तु बद्द नहीं दिखलाई पडता दै। इसको “योग्यानुप्श्नन्धिः कदते है । 


११४ भारतीय दशन-परिचय 
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नव्यन्याय में अभाव की विशद्‌ विवेचना की गई है ।#ः अभाव को अच्छी तरह 
सममने फे लिये इन पॉच अड्डों का ज्ञान आवश्यक है-(१) प्रतियोगी (२) भबुयोषी 
(३) प्रतियोगितावच्छेदक पर्म (४७) शलुयोगिता (९) प्रतियोगितवावच्छेदक पस्वस्ध । 
"पक उदाहरण लीजिये। 

#“बले यनषो नास्ति |” 

यह अत्यन्ताभाव है। इसके अद्भ-अत्यज्ञ यों समम्यि | 

(१) प्रतियोगी--अभाव किसका है? गर्ध का। अतः, यहाँ गन्ष! प्रतियोगी है। 

(२) भनुवोगौ--अभाव किसमें है ? जल में | अतः, यहाँ 'जत्व” अलुयोगी है। 

(३ ) प्रतियोगितावच्छेदक पर्म--अभाष की प्रतियोगिता किसो खास गन्ध में दे अथवा 
गन्ध मात्र में ? यहाँ गन्धविशेष नहीं, किन्तु यन्धल जाति ही अभिग्रेत दै। 'अवः, इसको 
प्रतियोगितावच्छेदक धर्म समझना चाहिये । 

(४) अनुयोगिता--गन्ध का अभाव किसी खाप्त जल में है ध्रथवा जल्मात्र में ? यहाँ 
अभाव की य्त्ति जल के सम्पूर्ण देश में दै। अतः, अनुयोगितावच्छेदक धर्म है गगल) 
(न कि एतज्जज्ञत्व ) 

(५) प्रतियोगितावष्द्ेदक सम्वन्ध--गन्ध के संयोग-सम्बन्ध का निषेध किया गया है. 
अथवा समवाय-सम्बन्ध फा? गन्ध जल में समवेत नहीं है। समवाय-सम्बन्ध से गन्ध का. अभाव 
जल में बतलाया गया दे । अत्तः, यहाँ प्रतियोगिवावच्छेदक पम्बन्ध है प्रमव्य (न कि संयोग) । 


मच 





हू 


अठः न्यायवैशेषिक की भाषा में उपयुक्त अभाव इन विशेषणों के द्वारा प्रकट 
किया ज्ञायगा-- 

॥मन्पतावच्चेदर पमावण्बिनल समवगायावब्बेदक सरबन्पाव्ड्िन्नयन्पनिह अग्वोगितों6 
निरयिव जल्वनिष्ानुयोगितानिर्यीत अमाव ।? 


न्याय-वैशेषिफ की वरद भट्टमीमांसा में भी अभाव को स्वतन्त्र पद्ाथे माना गया 
है। भद्दमीमांघक कद्दते हैं कि प्रत्येक वस्तु के दो पहल द्ोते &--( १) भागत्भक भर 
(२) अभावात्मक । उसमें $छ गुणों का भाव रहता है और ऊलद्च गुर्णों का अभाव रदवा 
है। दोनों समान रूप से सत्य हैं। झतः, अभाव फो भी भाव फी वरद बख्ुघर्म 
सखममना साहिये। प्राभाकर मीमांसा अभाव ऊा पदार्यत्व स्वीकार मद्दी करती दे। 

* भमाब $ सूइममेर भ/माज।ये ७ न्य[वुकोरा में </जये। 








परमाणुवाद 


[ परमाणु का स्वस्प--मझ भर मदस्व--परमायुझों के प्रमेइ--पाकन युय ] 


परमाणुवाद 
परमाणु का स्वरूप 


संसार में जितनी वस्तुओं को दमलोग देसते हैँ, वे सावयव हैँ । अर्थात्‌ वे मिन्न-मिन्न 
अवयबों के संयोग से बने दैं। घट क्‍या दे ? म्क्तिका के कर्णों का समुदायविशेष | पट क्‍या 
है सूत के धागों का समुदायविशेष। इसी वरद्द जितनी चीजें देखने में आती दें, वे सभी 
सावयध हैं। उनके अवयव प्रथक्‌ प्रथझू किये जा सकते हैं। दस घड़े को फोड़कर टुकढ़े-ठुकड़े 
कर सकते हैं। कपड़े को फाइकर सूतों को अजग-झलग कर सकते हैं । इस प्रकार अबयवों 
का छिन्न-भिन्न दोना द्वी नाश कहलाता ह। अतएव जितने भी सावयव द्रव्य दे उनका विभजन 
के द्वारा विनाश सभव दे। दूसरे शब्दों में यों कदिये कि कार्यद्रव्य अनित्य द्वोते दे । 


घड़े को फोड़कर आप डुकद़े-डुकडे कर डाकते हैं। किन्तु ये डुकड़े भी सावयव ( कार्य ) 
हैं। अतः उनका भी विभजन समव है। अथोत्‌ इन डुकद़ों के भी ढुकड़े किये जा सकते हेँ। 
इस्री तरद आप ठुकड़ों के डुकड़े और फिर उनके भी डुकडे करते चले जाते हैं. । अन्ततोगत्वा 
ये दुकड़े इतने मद्दीन द्वो जाते हैं. कि आप उन्हें दो भागों में विभक्त नहीं कर समते। 
धूक्षि डे एक कस को ले ज्ञीजिये। वह श्वना मद्दीन दे झि आप फिसी तरह उसझो तोड़ नहीं 
सकते ; किन्तु यदि इमे कोई ऐसा मद्दीन घार का आओजार मिल जाय जो बाज्ञ को भो बोषों 
वोच चीर सफे तो हम उस कण का भी छेदन कर सकते हैं। अर्थात्‌ उस ऊण का विभाग 
दुर्गेम होते हुए भो चुद्धिगम्य दे । 


११६ हे भारतीय दर्शन-परिचय 


यह अभावज्ञान दो बातों पर निर्भर करता दै-- 


(१) कमरे का प्रत्यज्ञ ज्ञान ( ?००७:४४०० ) हे 


(२) द्वाथी विषयक योग्यानुपत्नव्धि ( ०॥-0०70०.६03 ०६ ४० 9००भ१॥७० )। 
अ्रत;, फेवल भ्रत्यज्ञ या भनुपक्व्धि अभावज्ञान का कारण नहीं दै। दोनों के सहयोग से 
अभाष फा ज्ञान उतन्न होता है। 


नोट--संस्र्याभाष प्रतियोगी के प्रत्यक्ष-साध्य होने से, भोर अन्योन्याभाव अबुयोगी डे अत्यक्ष- 
साध्य दोने से दिख्रकाई पढ़ता दै। जैसे, भूतज में इस घट का भभाव देख सकते हैं, ढिन्‍्दु घात्मा का 
अभाष नहीं देख सकते | इसी तरद “घद भाकाश नहीं दै' यह भेद दृष्टियोचर होता दे, दिन्तु 'दिकू 
आकाश नहीं दे' यह भेद दश्टगोचर नहीं हो सकता । नैयायिर्कों के अनुसार प्रश्यक्ष करे मतिरित्त भनुमाव, 
इब्द तथा उपमान प्रमाणों के द्वारा भो अभाव का ज्ञान दो सकता है | 


चैशेषिक दशेन ११६ 


अथोत्त जो सृक्ष्मता के फारण ब्रुटि ( इटने ) से परे है वही परमाणु कटलाता ह्वे। 


परमाणु निरवयव और झविभाज्य दे। अतः, उत्तका नाश नहीं दो सकता। चद्द्‌ भविच्छेय 
है। घट पट आदि फार्ेद्रव्यों का विनाश हो सकता दै, क्योंकि वे सावयव हैं। किन्तु उनके 
मुलभूत कारणाद्रव्यों का ९ परमाणुओं का ) विनाश नहीं हो सकता, क्योंकि वे निरवयव हदें 
इसीलिये द्रव्यों के प्रकरण मे यह कहा जा चुका है कि पृथ्वी, जल आदि द्रव्य कारये रूप में 
अनित्य हैँ, किन्तु परमाणु रूप मे नित्य दैं। ! 


अणु और मदत््व-ः 
जितने चाश्लुप द्रव्य (दृशष्टिगोचर पदार्थ) हैं, सब में छुछ-त-छुछ परिमाण (ए४४णएं६७१७) 
रहता दी दे। किसी का परिमाण बढ़ा होता है. किसी का छोटा । सबसे वड़े परिमाणवात्ते 
हुंब्य को विभु ( सर्वेव्यापक ) तथा सबसे अल्प परिमाणवाले द्रव्य फो अंझु फहते हैं। 
परिमाण की सबसे ऊँची पराकाष्ठा को परम महत्त कहते हैं. और सबसे नीची पराकाष्ठा को 
परमाणुल। ये दोनों ही प्रत्यक्ष से परे और अलुभेय हैं। इन दोनों सीसाभों के मध्यवरत्ती 
परिमाणवाक्ते पदार्थ दी इसलोगों को दृष्िगोचर द्ोते हैं । भरोखे से आती हुई सूर्य किरणों में 
उड़नेवाक्षी सूद्रम रेणु का परिमाण श्षुद्राविश्षद्र दोता दे । इनमें केवल नाममात्र का महत्त्व है। 
किन्तु इस रेरुओं को भी अवयवी मानना पढ़ेगा, क्योंकि ये भी पट की तरह दृश्य पदार्थ 
४, और जिस तरह घट के अवयव (कपाल आदि) भी सावयव होते हैँ, उसी तरद इन रेणुप्रों 
के अबयदों को भी सावयव मानना पड़ेगा । क्योंकि अछुभव के आधार पर यह बात सिद्ध दे 
कि जिन अवयवों के संयोग से मद्दत्त् की उस्पत्ति द्वोती दे, वे स्वतः भी सावयव द्वोते हैं. ॥& 
अब इस यात को यों सममिये । है 


रश्मि-रेरुु में स्वत्पतम मदत्त्य पाया जाता है। इस स्वल्पतम मदधत्त्व को न्याय-वैशेषिक 

की भाषा में “तुटि? ( वा अधरेणु ) कहते हैँ । इस झुटि के अवयय इतने सूक्ष्म दोते हैं कि ये 

देखे नहीं जा सकते । ये अवयव भय कद्लाते दैं.। अपु में स्वतः मद्दत्व नहीं द्वोवा ( भणुत्व 

द्वोवा है)। किन्तु अशुओं के संयोग से महत्व पनता दे। अरथीत्त अणु खतः मद्धत्त्वशन्य द्ोते हुए 

भी महदारम्भक दोते दें। झौर यह ऊपर बतलाया जा चुका है कि मदृ॒दासम्भक अवयव स्वयं भी 
न्नन्््न ताज यम 4 आज की... म_मम्॥८ शक्कर 2 कक) सा शत गया पाक इब भारत क कल 


० भालसूयमचिस्वे यव, दृष़मठ्म दश्यवे ठद्‌ छागयवस ; चाछुपइ्ब्पत्वात घटवद॥ ठददयबो5डपि सादयग", 
मश्दाएम्मकस्यात कपलबत्। 


११८ भारतौय दृर्शन-परिचय 





श्रव प्रश्न यह है कि यह विभश्नन क्रिया कहा तक जायगी ? उसका कहीं अन्द भी द्ोगा 
या नहीं | यदि कल्पना के सद्दारे हम कण का विभाग झरते जायें तो 
के कक के कफ कफ के कक > के, 
के इ 2३) दरटेरदले न्त्प द्र्ड्ँ द्श्द पट रद ने क्र 
इस तरद अनन्त की भोर बढ़ते हो चले जायेंगे। इस अक्रिया की कभी समाप्ति नहीं 
होगी । श्सको अनवस्था कहते हैं । क्योंकि इसमें फह्दी विराम या 5६सने को सुंजाइश नहीं दे। 


ऐसी भनवस्था में राई और पवेत दोनों को तुल्य मानना पढ़ेगा !# क्योंकि दोनों दी 
अनन्त पिभाष्य हैँ। जैसे--पर्वेत के अबयव 


लन्ड अं 
प्द 


ज्पि 
ि 
जब 


अनन्त दे, उस्री प्रकार राई के अवयव 


स््््ण न्ल्ड >> *००००००३९०००+२०* 


४ १९ 
भी अनन्त हैं| फिर दोनों के परिमाण में भेद कैसे सिद्ध होगा ? 


अत्त;, अनवस्था के द्वारा आपेक्षिक लाघव और गौरव की उत्पत्ति नहीं दो सकती | बात 
यह है कि बिना इफाई ( 077६) के परिमाण या संख्या का नि्धोरण नहीं हो सकता। और 
इकाई अनवस्था सें कभी मिज्न नहीं सकूती। इसलिये विभजन-क्रिया में कह्दी-न-कहीं आकर 
अवस्थान या विरास करना द्वी होगा। विभजन की एक चरम सीमा या अन्तिम अवधि भानता 
आवश्यक है। स्थूल वरतु का विभाग करते-करते जब हम विभजन-क्रिया की झन्तिम सीमा 
पर पहुँच जाते हैं, श्रोर ऐसी सूक्ष्माचिधृक्षम बस्तु पर आते हैं जिसका विभाग दोना असंभव 
है, तब इस उसे “परमाणु! ( ०० ) को सज्ञा देते हैं । 

परमाणु दो राच्दों से वना दै--परण और जखसु। अणु का अर्थ है छोटा । परम का 
अर्थ दे जो निदान्त छोटा हो, जिसको चोढ़फर हिस्से नहीं किये जा सकें, वही पस्माणु दे। 
इसीकिये ग्रौतपम परमाणु की परिभाषा में कहते हँ-- 


* “सर्वेशमनरस्थितावयवले मेइसपेपयो दुल्यपरिमाणलाएपतिटा 
“पापकन्दली ॥ 


»« या 
३ 
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वैशेषिक दशेन शहर 


हे ज्ललडडः आओ िड 


इन गुणों में और-और अनेकेन्द्रियमाहय |, डिन्तु रूप, रस, गन्ध और स्पश ये एकेफे- 
निद्रयप्राह्म हैं। इनमें जो परमाणु केवज सशेवाला दे उसे वायु कद्दते हैं। जिसमें वायु के 
साथ रूप भी है, वह तेज दे। श्न दोनों के साथ-पाथ रस भी द्ोने से जल जानना चाहिये । 
ओर जिसमें इन तीनों फे साथ-साथ गन्ध भी विद्यमान हो उसे प्रथ्यी समझना चादिये। 
अतः पृथ्वी, जल, तेज और वायु के परिचायक गुण हूँ क्रमशः गन्ध, निर्गन्ध, रस, नीरस 
रूप, और अरूप स्पशे। - ५ 
कार्य॑द्रव्य बनते और विगढ़ते रहते हैं। इसलिये उनके साथ-साथ उनके गुण भी 
उत्पन्न औौर विज्ञीन होते रहते हैं। किन्तु परमाथु नित्य शाश्वत 9 । अतएवं उनके गुण भी 
सर्वदा स्थायी और 'अक्लुण रहते हैँ । परमाणु में जो गुण दे उसका कभी विनाश नहीं दो 
सकता। किसी फूल को आप ससल कर नष्ठ कर डाल्िये। उछफे साथ-साथ उसका रूप- 
* इसनान्व-सशी भी नष्ट हो जायगा। किन्तु उछ फूल के परसाणुओं में वे गुण अवश्य दी बत्ते- 
मान रहेंगे। उन्हें. झाप नष्ट नहीं कर सकते । 


पाकजगुण-- 


उपादानभूठ पसमाणुओं में जो रूप-स्सनान्‍्थन्सश रहते हैं, वे ही कार्ये द्रव्यों में भी प्रकट 
होते हैं. । किन्तु यहाँ एक प्रश्न उठता दै। काली मिट्टी के परमाणुओं से बने वत्तेन काले रंग फे 
होते हैँ । किन्तु वे दी बचेन आग में पकाये जाने पर लाल क्यों दो जाते हूँ ? इसके उत्तर में 
म्यायवैशेषिककार कहते हैं. कि तेज के संयोग से पृथ्वी में छुछ गुणविशेष का प्रादुभोव दो 
जाता दै। इसे पाकजगुण कद्ते हैं। जल, वायु और भप्ि में पाकत शुण नहीं द्ोता । 
पाकज गुण परमाणुओं के भीतर चैदा होता है या अवयबी द्रव्य में ? इस प्रश्न को 
लेकर नैयायिकों भौर वैशेषिकों में मतभेद दे। चैशेषिकों का मत दै कि अप्ति का संयोग 
दोसे पर घट के समस्व परमाणु पथकप्रथफ्‌ दो जाते हैं और फिर नवगुणोपेत दोकर ( पकफर ) 
वे संलप्न दोते हैं। इस मत का नाम 'पीलुपाक' दे। नेयायिक ईस मत का विरोध फरते है.। 
उनका कहना दै कि यदि घट के सभी परमाणु अखगनअलग दो गये ते तो घट फा विनाश 
ही दो गया । दुबारा परमाणुओं के झुटने से एक दूसरे दी घट फा अत्तित्व मानना पड़ेगा। 
किन्तु पक ज्ञाने पर घट के स्वरूप में रंग के सिवा और फोई अन्तर नहों पाया जाता। उसे 
देखते ही दम तुस्त पदचान जाते हैं। इसलिये घट का नाश और घटान्तर फा निर्माण नहीं 
भाना छा खकता। घट-परमाणु उस्ती तरद्द संलप्त रहते हैं; ढिन्तु उनके गीच-भीच में जो 
छिद्धत्पल रहते हैं. उनमें विजादीय अप्रि का प्रवेश दो जाने फे कारण घठ का रुपपरिव सेस 


दो जञादा है। इस संत का नाम 'पिवरपाक! दे। 
१६ 





१२० भारतीय द्शेन-परिचय 


सावयव दोोते है! झतएव इन अगुओं को भी खावयव मानना पड़ेगा | इन अगुओं के अधयव 
को परमाणु! कहते हैं। ये परमाणु निरवयव और अविभाग्य हैं। ये न मह््त्ववान्‌ हैं और न 
मह॒दारम्भक । ये अगुतम हैँ । अर्थात्‌ इनसे घोटा और ुछ नहीं दो स्कवा ) इन परमाणुओं के 
भाकार को विन्दुबत्‌ माना गया दे । अतः, इनकी प्राकृति परिमाएडल््य! फहलाती दै। 

- जब दो परमाणु आपस में मिक्षते है तव द्ययुक (09०0 ) बनता है। किन्तु यह 
इथगुक भी इतना सूक्ष्म होता दे कि इसका इछ आयतन ( 0ंप्रा०णश०० ) नहीं द्वोवा। वीम 
इथणुकों के संयोग से व्यसुक वा चसरेखु ( 7श०१ ) की स्टृष्टि द्वोती दै। यहीं से आयदन वा 
महरव ( 770820£706 ) का श्रीगणैश दवोवा दे । पूर्वोक्त रश्मिरेणु में लघुतस भायतन देखने 
में भ्राता है। अतः, उसे त्यगुक वा घुटि का उदाहरण मानते दूँ । इसके आगे जितने परिभाणु 
हैं, वे दःयग॒ु्कों की संख्या पर निर्भर करते हैं । 


परमाणु के प्रमेद-- ह हे 


परमाणु अतीन्द्रिय हैं। उनके आकरार-प्रकार नहीं देसे जा सकते । किन्तु कार्य के 
गुण देखकर फारण के गुण भी निर्धारित किये जा सकते हैं। क्योंकि जो गुण उपादान 
फाएए में रहता है, बदी कारये में भी प्रकट होता दै। परमाणु उपादानकारण हैं, अतएव 
उसके संयोग से उत्पन्न हुए कार्येद्रव्यों में वे ही शुण मौजूद रहेंगे जो कारणरूप परमाणुओं 
में हैं। कार्येद्रव्यों में रूप, रस, गन्ध भौर रपशे; ये ऐसे गुण दे जिनमें प्रत्येक का ज्ञान ९४-एक 
इन्द्रिय के द्वारा द्वोवा दै। इन्दीं गुर्णों के भाधार पर परमाणुओं का वर्गकरण किय्रा गया 
है। परमार] चार प्रकार फे साने गये है--( ९) पाथिक, (२) जलीय, (३) प्ैजक्ष और 
(४ ) वायवीय । इनके शुण इस प्रकार हैं-- 
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वैशरेपिफ द्शंन १२३ 


'ऋवएव झार्वशरण भाष नहों साना जा सकता। फारण फे लिये केयल पूर्ववर्ची दोना द्वी वर्दी, 
डिन्तु मियत पूर्ववर्ता ( [प्रष्धांबाज० गा0८०प०॥५ ) होना भी भावश्यक दे। अवरव 
अन्नम्‌ भट्ट फह्दते ईँ-- 


पकार्यनियतपूर्वपचि कारण ग्‌! 


फाय॑ से पूर्व शिसछो नियत पृत्ति हो यद्दी फाण्ण हे। भर्धात्‌ फ्ार्य द्वोने के पहले मो 
सर्वद्ा--नियमपूरंवेंक-- मौजूद पाया जाय उसे द्वी कार्य जानना भादिये। 


(३ )-अनन्‍्यपातिबत्य ( 0॥0०४०४४०००४५४ )--झिन्दु इतना कइना भी पर्याप्त नहीं 

है। केवल नियत पूर्ववर्चित्व से दो फारयत्व नहीं भा जावा। पढ़ा बनानेयात्े कुम्दार का 

* [पिता घट का नियत पूर्वेर्सी रहता दै। ढिन्तु वह घट का कारण नहीं साना जा सकता। 
झवः फारणत्व फे किये किसी और वस्तु की भो भपेक्ता है। यह है प्रवन्‍यमारिद्राय! ! 


अब अनन्यथासिद्ध का झ्र्थे सममिये। पहले अन्ययाप्तिद् किसे रदते हैं ? 
“हघुनियतपूपेवतिनेव कायेसरभवे तद्नि नम अ्रभ्यधातिद्स ४! 


अथाव्‌ झन्यधासिद्ध उसे कद्दते दें मिस्रका प्रस्तुत काये फे साथ साज्ञात्‌ सम्बन्ध नहीं दो । 
विश्वनाथ पंचानन पाँच प्रकार फे अन्यथा सिद्ध बतलाते हँ-- 
(१ 9 येन सह पूर्वभाष: । 
(२) कारणमादाय वा यस्‍्य । 
(३) भन्य॑ प्रति पूरे भातरे ज्ञाते यत्यूईमावविज्ञानम । 
(४ ) जनक॑ प्रति पू्ववर्धितामपरिन्ाय न यस्‍्य एब्मते | 
(५) पअतिरिक्तमथाएि यद्मवेतियतावश्यरपुवेमापिन: । 
एवे पथान्यभात्तिद्या: दरडलादिक्मादिमस्‌ 
“-मावापरिन्देर 
अब इनके उदाहरण लीडिये। 
(१ ) घट के निर्माण में दुए्ड ( डंडा ) सहायक होता है। किन्तु दृश्ड में यो दृरदत्व 


जावि है, उससे घट को उस सें कुत्न सहायता न। 
हीं मिलती) अतः दर्द 
अन्ययासिद्ध ( &००१०॥७॥ ६०४०० ) ज्ञानना चाहिये! अतः उसे ( दरदल को ) 


कारण ओर कार्य 


[ कारण की परिभाषा--तोन प्रकार के कारए--समवावि, भसमगरदि तथा निमिति कारय--करय--काएयक्षाममी- 
अपतडामंवराद ] 


कारण की परिभाषा-- 
फारण उसे कहते दे जो किसी फाये को उत्पन्न करे। 
शिवादित्य कहते हैं-- 


भढ़ायोत्रादकले कारएलस! 
--प्नप्मपशर्यों 


कारण के निम्न लक्षण दोते हैं-- 


(१) पू्वंकचित्त ( 308280९7०० )--झारण अपने काये से पूर्वचर्ती होता दै। जिस 
प्रकार पुत्र पिता के बाद द्वो उत्पन्न हो सकता है, उस्मी श्रफार काये भी कारण के भनन्वर दी 
उत्पन्न हो सकता दे । 


(२) निवत्ल ( [्रष्श।89909 )-किन्तु केवल पूर्वर्ती द्ोना ही फारणत्व का 
परिचायक नहीं दे । मान क्षोनिये कहीं शंस बजा । उम्तके बाद तुरत द्दो एक पक्रा हुआ फत्त 
पेड से मिर पड़ा । यहाँ शंख बनने के बाद रत्न गिरा है। डिन्तु यद्द नहीं कट्दा जा सकता कि 
शंख बजने से फन्न गिरा दै। क्‍योंकि प्रय-ज्व फल गिरता दे वब-दय उसके पहक्े राख वो नहीं 
यजवा । यहाँ पौवाषय रइते हुए भो नियत परोकरर्य ( 7750० ७०००४आ०४ ) म्दी है । 


पैशेपिफ दशोन श्र 


जिस फास्थ से कार्य समयेत रदूता दै। उसे 'समवायिफारण' फुदते दूँ जेते, पट का 
मूत्तिका फे साथ समयायक्ष्मस्ध दै। पट खत्तिझा से कभी एवकू नदी रह छफवा। अतः 
मृत्तिका घट फा समवापिझारण दे । इसो प्रकार ठन्तु पट छा समवायिकारण है । 


डिसी फार्य के मूलभूत उपादान ( 3/९६०णांश७ ) उसे समयाविफारण दोते हैं। 
इन्हें उपादान फारण ( 30५79) ०४750 ) भो फट्ठे हैँ। अवययी भपने अपययवों से एथक्‌ 
दोफर भहों रदवा, यह उन्हीं में समयेत रदवा दे । अतः ठपादान या झययव ऐसे कारण दे 
जो फाय फो उसन्न फर स्वयं भत्तग नदों दो जाते, किन्तु उसे झपने हो में समवेत रफ़ते दें । 
झतपव ये समरवायिकारण फदताते हूँ । 


फ्रेपक्ष उपादान ही समयायिकारण नहीं दोते। किसी द्रव्य में जो फर्म उत्पन्न होता है 
पद अपने भाधारभूत द्रव्य में दो समयेत रहता दै। यहाँ द्रव्यकस का उपादान या अवयव 
नहीं होते हुए भी उसझा समवायिक्ताएण है। इसी प्रछर घट अपने रूप का समवायिकारण दै। 


(२) मपततमवायिकारण ( कैक्ाचं॥ध708068 06036 )-- 


“कार्य कारणेन वा सह रहश्िन्‌ अर्ग पमपरेत॑ प्तूकारएमत्तमवायिक्रारणस्‌ ।? 


>-द० सं० । 


जिस कारण में फाय समवेत नहीं रहता, वद 'झवमगाविकारण! कहलाता है।यथा 
तन्तुझों का संयोग पट फा भप्तम्रवायिकारण है। तम्तुझों का रूप पट के रूप का 
भसमवायिकारण दे । 


हु पूर्वोक्त उदाहरण में संयोग तन्तुओं में समवेत दे। अतः संयोग के समवाविकारण 
ईं उन्तु। ओर पट फे भी समवायिरारण तन्‍्तु द्वी हूँ। अत. संयोग (कारण ) और पट 


( कार्य ) एक द्वी अधिकरण ( रन्तु ) में खमवेत ेँ। यदाँ फारण-कार्य में आधाराघैय सम्बन्ध 
नहीं, फिन्तु समानाधिकरण्य ( 00-0598007०99) है। 


अब दूसरे उदाहरण को ल्लीजिये। पटरूप का सप्तवायिक्रारण है पट । ओर पर के 
समयायिकारण हैं तन्‍्तु । और ये द्वी तन्तु स्वगवरूप के भो समवायिक्वारण हैं। यहाँ पटक 
के असमवायिझारण ( तन्‍्तुरूप ) मोर स्रमवायिकारण (पढ़) का 


दी ( क्‍न्‍त॒) है। अधिकरण एक 


« प्रथम उदाइरुण में असम्वायिक्तारण का काये के साथ समानाधिकरण्य है |हिक 
तीय 


हि 
प्छ +.. भारतीय दृशेन-परिचय 








(२) इसी वरद दण्ड के रूपादि गुण भी घंोत्पत्ति के सद्बायक नहीं द्वोते। थे भी 
अन्‍्वधासिद्ध हैं| 


(३) घटोल्मसि कारये का आकाश भी नियत पूर्ववर्ती दोवा दै। किन्तु आकाश को पर 
का फारण नहीं कह सकते । क्योंकि आकाश, विभु और नित्य होने से सभी कार्यों के घम्रय 
सर्वत्र मौजूद रहता दै। पर इसका सास कार्य केवल एछ्मात्र होता दे--शब्द। पछी दक 
इसकी कारणशक्ति सीमित रहती हे । 


(४) कुम्हार कया पिता भी घट का कारण नहीं माता जा सकता | क्योंकि वह कार्या- 
न्वर ( कुम्दार ) का उत्पादक दै, घटकाय का नहीं। 


“( ४) बस मृत्तिका से घट बनता है बह गधा भादि पशुश्नों पर लाइकर क्षायी जादी, 
है। डिन्तु इस कारण गधा वगैरह धट का कारण नहीं कट जा सच्वा । 


अतः कारण को परिभाषा में एक और विशेषण जोड़ना पढ़वा दे। कारण बढ दे जो 
नियदरुप से पूर्ववर्त्ती दो. ठथा अन्यथास्तिद्ध नहीं हो। इसलिये कास्ण की पूर्णो परिभाषा 
यह दोगी-+ 
“अनन्यमातिदनियतपूव्सि कारणएस्‌ 7 
“-तद्माषा। 
फारणत्व के लिये तीनों वस्तुओं को श्रपेत्ा है-- 
(१) पूवंवत्तित ( २) नियतल और (३) भरन्यथात्रिदल । 


अतः विश्वनाथ पचानन फद़ते हँ-- 


“अन्यथाप्रिदिशन्यत्थ नियत पूर्ववतिता । 
कारण र्त भवेत्‌ ( तस्य श्रौपिध्य परिकीषितस )।7 
+मशाप्न्दिद । 
तौन प्रकार के कारण -- 
फारण सोम प्रकार फा माना गणा दे--(१) प्मगर्विकारण, (२) असमवायिशाए 
भौर (३) विभ्िषकारणए । इनमें प्रत्येक का परिष्रय दिया ज्ावा दे । 
(१) समवायि घ्रण ( कवाइंगदर6 ८4४5४ 2-८ 


+सप्तमपेतदार्वोल्रादर्क प्मगाविश्ा दम 
ज-्य० सं+ 
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जैसे, कुम्दार, पार, दंडा परेरद घट फे निम्ित्तफारण हैं। यहाँ हग्हार प्रेरकर्ता 
(3॥०शंगट्ट १४९४६ ) हमे फे फारण मुण्य दे। घाक, ठंढा आदि सद्दायक फारण द्ोने से 
गौण हैं । ये 'पदकाते वारण' कहलाते हैं । 


फरण-- 
इसी प्रसफ में फरणरारण ( पर प्रघाा!वं ९६०80 ) का अर्थ समझ केना अच्छा 
होगा। प्राचीन नेयायिक्कों फा मत दै-- 


व््याप्ररपत्‌ मताघारणकारएं करणम्‌ 


सिस विशेष फारण से फक्नोत्तादफ व्यापार की सृष्टि दो उप्ते करण सममना चाहिये। 
भैयायिडों फे अनुसार ईश्वर, दिए, फाल प्रस्तुति ऐसे हे जिन्हे संसार के यावतीय कार्यों का 
कारण फटद्दा जा सफवा है। ये समस्त फार्यों फे प्तापारण कारण ( एणाए0ए॥ ८४४६० ) ६। 
अतः फार्य-पिशेष फा फारणत्व निर्धारित फरते समय हम इन्हें नहीं गिनते। फेवल विशेष 
( अधाधारण ) फारण दी परिगणित किये जाते हैं। झतः उपयुक्त परिभाषा में “अत्तापारण! 
शब्द भाषा दे । 

व्यापार शब्द फा अर्थ दे बह क्रिया जो फरण के द्वारा उत्पन्न दो और जिधसे फत्ष 
की प्ाप्तिद्दो । 

5 तज्जन्यःः तब्जन्यजनकश्व व्यापार: (2? 

यथा घट-निमोणु में करण ( !78:7०7700६ ) दै झुम्द्वार का दृण्ड, भौर व्यापार द्वै 
चक्रश्नमण । प्रत्यक्ष ज्ञान में करण दे नेत्रेन्द्रिय और व्यापार है अर्थ-सन्रिक्ष ( 007080६ 
ज्ांध। (॥9 00]०८६४ ) । 

किन्तु नवीन नेयायिक्र फरण भौर फ्ल ऐे बीच कोई व्यवधान (व्यापार ) नहीं 


मानते । चैयाकरणों का प्रत है कि फल्ञसम्पादन के लिये जो सबसे चरस प्ताधन होता है 
चह्दी करण कहलाता है । 


“पापकतस काणसू।! 
नव्यन्याय भी इसी मत का समर्थन फरता है। 
“कक्षायोगव्यवन्चित्त॑ कारण करणम्‌।” 


मान कीजिये क्षकद्िद्वारा पेढ़ फाट रहा है। यह 
है? लकद़िद्वारा ? उसका हाथ १ अथवा उसके द्वाथ 


| वृद्चच्छेद्न का करण. कारण वया 
की कुल्हाड़ी ? इन तीज्ों में कोई मी 


१२६ भारतौय द्शन-परिचय 





उदाहरण में असमवायिद्वरण का समवायिकारण के साथ संम्रानाधिकरस्य है। अदः 
पन्नम्‌ भट्ट कते ईं-- 

४सर्वेश् कारऐन वा पद एकर्लिन्‌ थर्ये समवेत तत्कारएयतमगारिकारणस ।" 

न्ज्त्० सं० 

अर्थात्‌ जो कार्य के साथ वा कारण ( समवायिकारण ) के साथ एक ही विपय में 
समदेत दो. उसको अश्वसवायिकारण सम्रकना चाहिये | पहली अवस्था में अस्रमवाबिकारण 
और समवापिशारण के बीच जो प्रत्याखत्ि ( 7०577 ) रहती है उसे 'कार्येकरार्यत्रमवाय 
लक्षए।” कहते हैं। दूसरी अवस्था में इन दोनों के बीच जो प्रत्यासत्ति रहवी दे उसे 
४कारएकायसमवाय सत्षद्ा” कदते हैं। इनके ददाहरण क्रमशः दिखलाये जा चुके दे । 


समवायिकारण और असमवाविकारण मैं निम्नविखित भेद हैं-- 


(के) सम्रवायिकारण कार्य को अपने द्वी में समवेत रखता है। ध्स्तमवायिकारण 
कार्य को अपने में समवेत नहीं रख सकता। बह स्वयं सम्रवापिकारण का समवेत अथवा 
प्रत्यासन्न रहता दै।उध्की कारणत्वशक्ति निर्धारित रदहवी है। 


शिवादित्य बद भेद इस प्रछाए बदलाते हँ-- 


“खतमवेतकायोंतादकर्त॑ ध्मवापिक्रारणुल्वम्‌ 2 
“समवाधिकारणगत्यासब्रमवधुतस्ाम स्पेस अप्तमवायिकारणए लग ।/ 
हर थे --सह्पदार्पी । 
(ख्न्‍) ससवायिकारर द्रव्य ही दो सकता है। गुण और कर्म समवायिकारण नहीं हो 
सकते । क्योंकि शुयकर्म दिसो काये के आधार ( 8पर/॥88/ए०० ) नहीं दो सकते । इसके * 
दिप्तेद ऋष्तणबपसिकाएए सदूु| शुए य। के ही हो सझूदा दे | हुब्य करी मस्मवायिकाएण 
नहीं हो सकता । 
#पमगाविशरणर्त दव्यस्वेदेति विज्ञेयन्‌ । 
गुयररममात्रवृ्ति त्ञेयसयाप्य समवाविदेदुत्तमू।” 
“-भाषपरिघ्जेद । 
(३) निमिचफारण ( ४मिश४४६ ०४४४७ )-- 
उपयुक्त दोनों कारण! से मित्र कारण 'निफ्निसछ्ारण' कइकाता है । 
अतदुभवयिन्त कारण निमिधरकारणस 7) ग 
>न्यु+ सं० 
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उसे, कुम्दार, घारू, पंठा पगैरद घट फे निमित्तज़ारण हेँ। यहाँ कुम्दार प्रेरअकर्पा 
( आठपांणछ ग०ए ) ऐने फे कारण गुण्य दे। घाक, दंढा आदि सद्ायक कारण दोने से 
गौण एूँ। ये दसारी पारण! कहलाते एँ । 


फरणु-- 
इसी प्रसए में झरणकारय ( 088 ए्रण0णकं ९४७३० ) का अर्थ सम्क म्ेता बच्छा 

दोगा। प्राचीन नैयायिकों फा मत दै-- 
“व्यापायत, भताणारदकारणं करणम्‌ 7! 


ज्ञिस विशेष फारण से फल्नोत्पादफ ज्यापार फी रृष्टि हो उप्ते करए सममना चादिये। 
नैयायिकों फे भनुसार ईश्वर, विफू, फाल प्रशुति ऐसे दूँ जिन्हें संसार के यावदीय कार्यों का 
कारण फद्दा जा सफवा है । ये समस्त कार्यों फे साधारण कारण ( 00णाग0 ८४०७ ) हैं। 
अतः कार्य-विशेष का फारणत्व निधौरित फरते समय हम इन्हें नहीं मिनते। फेवल विशेष 
( अधाधारण ) फारण दी परिगणित किये जाते हैँ। झतः उपयुक्त परिभाषा में “झत्ताघारण! 
शब्द झाया दे। 


व्यापार शब्द फा अर्थ है वह क्रिया जो फरण फे द्वारा उत्पन्न हो और जि8से फल 
की प्राप्ति द्दो । हु 


(तजन्यःः तम्जन्यजनकथ व्याशरः।? 


यथा घट-निमोणु में करण ( 78/0790॥६ ) दै फुर्दार झा दृ्ड, और व्यापार है 
चकभ्नमण | प्रत्यक्ष ज्ञान में ऋरण दै नेनेन्द्रिय और व्यापार है अर्थ-सन्तिकप ( 009४0६ 
शा) 499 90]०८$ 9 ) 

किन्तु नवीन नैयायिक्र फरण और फल के बीच कोई व्यवधान ( व्यापार ) नहीं 


मानते। पैयाकरणों छा मत है कि फल्ञसम्पादन फे लिये जो सबसे चरम धापन होता है 
चह्दी करण फद्दत्नाता है । 


“पारक्तम॑ काणसू।! 
नव्यन्याय भी इसी मत का समर्थन करता है। 


“फक्षायोगव्यवच्छिन्ते कारदुं करणएयू।? 


मान लीजिये लकड़िहारा पेड़ काट रद्षा है 
है। यहाँ वृद्चच्छेदन फा 
है! लकड्िदारा ! उसका द्वाथ ? क्थवा उसके हाथ को इल्दाड़ी ! इन न आर 


श्श्८ >भारतीय दशन-परिदय 








करण नहीं कह्दा जा सकता ! क्योंद्धि इन सब के रहते हुए भी फल्ोलचि नहीं हो सकदी 
जबतक छुक्हाड़ी का वृक्ष मे भमिधात नहीं दो । और परशु-बृत्ष-संयोग द्ोते ही छेदन काये 
दो जाता है। अतः इसे ही करण कहेंगे। क्योंकि इससे अवितमस्व कार्योत्त्ति हो जाती है । 
जद: केशबमिश्र कहते ईैं-- 

येवा अवित्खेन क्रर्योत्रछि ततू प्र सारण करएस्‌। 





कारण साम्रग्रो>उभी कारणों का समुदाय मिज्षकर कारण प्तामग्री! कहलाता है। 
यदि इनमें कोई नहीं रदे तो कार्योत्त्ति में वाधा पहुँचती है। जैसे काटनेवाला है लेकिन 
कुल्दाड़ी द्वी नहीं, अथवा कुल्दाड़ी है, लेकिन पेड़ द्वी नहीं, ऐसी द्वाल्व में कार्य नहीं दो 
सकता | कार्य के क्षिये सपरत 'कारशसामप्री' आवश्यक है । 


कारण-कार्य में अन्वय व्यतिरेक सम्बन्ध रहता दै। अर्थात्‌ जदाँ कारण रहेगा, वहाँ 
फाये अवश्य होगा । जहां कारण नहीं रहेगा, वहाँ कार्य भी महीं होगा) 


धद्वारणमावत्‌.. कार्येमावा 7? 
#कारणामावात्‌. कायोसाव: ।2 


प७ कार्यविशेष पक ही फारणसमुदाय से उत्पन्न दो सकता है. या अनेक सपनुदायों से ! 
इस विषय को ज्ेकर भवसेद दे। वाचस्पतिमिश्र भौर जयन्ताचाये का मत दे कि कार्य 
विशेष स्वंदा धसी कारण-विशेष के द्वारा उतन्न होता है। किन्तु कुछ नवीन नेयाय्रिक इस 
यात को नहीं मानते | इनका कहता दे कि एक ही कार्य सिन्न भिन्न क्ास्ण-समुदार्यों के द्वारा" 
उनमें एक द्वी प्रकार की अतिरिक्त शक्ति ( 00णाए० शीीक्षंशा०)३ ) रहने के कारण-उतसन्न 
हो सफता दे। अतः छा फ्रो देखकर समुदाय-विशेष का निर्धारण नहीं किया जा स्कता। 
हाँ, इतना जरूर फट्टा जा सह्ता दै कि संभाव्य कारणसमुदायों में से दी किसी एक के द्वारा 
कार्य की उत्पत्ति हुई है। 
झसतका्यवाद-- 

म्याय वैशेषिक का सिद्धान्व देकि प्रत्येक फाये सादि और सानन्‍्व दै। फार्य 
समय-विशेष में उत्पन्न दोवा दे। उसके पहले पद 'असत! था, अर्थात्‌ उसका भत्सित्व नहीं 
या। इस दिद्धान्व का नाम असदफा वादों दे। घट उत्नन्न दोने फे पहले अम्नत्‌ 
€ ६४००-०४ ७४००६ ) था। भर्पात्‌ उछझछा अभाव (प्रागमाव ) था। यह प्रागमाव घट फे 


इसन्न दोने से दूर दो जाता है। भवः फार्य की परिभापा दै-- 
#प्रगमापत्रतियोगित्व कायम ॥7 


हि 


वैशेषिक दर्शन १२९ 


“आग्रभावप्रतियोगित्य॑ कायम ।” 


इससे सिद्ध होता है कि कार्य की उत्पत्ति द्वोमा उसकी आदि सृष्टि दै, प्रथमास्म है । 
प्रतएव इस सिद्धान्त फो 'आरम्भवाद' भी कहते हें | 


इस विपय फो ज़ेकर सांड्य और न्याय वैशेषिक में खूर दी वाद-विवाद चक्षा झाता 
है। सांझय का मत दै कि असत्‌ यस्तु का भाष और संत्‌ वस्तु का झभाष कभी नहीं 
हो सफता । 


“नाइमतोविधते भाव: नाइमाबों विधते सतः।! 
+-गोता 


इसलिये जब घट शधसत्‌ था तय वह आया कहाँ से ? शून्य से तो किसी वस्तु छी 
उत्पत्ति नहीं हो सकती ( दंड मरांगो6 एक! 00)। अतः घट की सत्ता पहले दी से थी, ऐसा 
मानना पड़ेगा । कारण से कार्य की उस्पति नहीं द्योती, फेवल अभिव्यक्ति सात्र द्ोती है। 
घट अपने उपादान कारण ( घृत्तिका ) में पहले द्वी से था। किन्तु वह निद्दित रूपमें था। 
निमित्त कारण ( छुम्दार ) के द्वारा उसका रूप प्रकट दो ज्ञाता है। इस भत का 
नाम 'सत्कायेवाद' दे ' वेदान्त भी इसी मत का समर्थन करता दै। 


न्याय-वैशेषिक में पत्कार्ययाद का जोरों के साथ रूण्डन किया गया है। सांख्य 
वाज्ने कहते हैं कि घट यथार्थतः मृतक्तिका से भिन्न और कोई वस्तु नदीं। इसपर कणाद्‌ 
पूछते हैँ कि यदि घट भौर सत्तिका में छोईं भेद दी नहीं हे वो फिर आप उन्हें अलग-अलग 
नामों से क्यों पुकारते ँ? और यदि मखत्तिका में पहले दी से घट विद्यमान है तो फिर 
कुम्दार की क्‍या आवश्यकता है? यथार्थ: मतिका और घट एक वस्तु नहीं हैं। इनसे 
सिन्न-मिन्न वस्तुओं का बोध होता दैे। घट भोर सृत्तिका का न एक स्वरूप है, त पक कार्य 
है। घट का पिशेष काये है आनयन, जो केवल मृत्तिका से स्म्पादित नहीं हो सकता। 
घट में पएकत्व है, किन्तु उसके अवयवबों में ( म्त्तिका में ) वहुत्व है । उनकी उत्पत्ति के समय 
भी भिन्न-भिन्न हैँ । अतएव कार्य-कारण में अभेद नहीं माना जा सकता। कार्यस्वरूप अवयवी 
फारणस्वरूप अवयबों से भिन्न दोता दे । ६9 





# सत्कायेवाद भोर भसदकायेदाई का विदाद साख्यदरॉन में देखिये। 
शक 


सष्ठटि ओर प्रलूय 
सष्टि और प्रलय-- 


स्याय-वैशेषिक के मतातुसार परमाणुओं के संयोग से सृष्टि दोती है. यह संयोग किस 
प्रकार होता है, इसको प्रशस्तपादाचार्य यों समझते हैं-- 


जब ब्रह्मा के काल से सौ बर्ष बीत जाते हैं, पव परमेश्वर की इच्छा होती है कि संसताए- 
चक्र में जुते हुए सभी प्राणी कुछ काज्ञ तक विश्राम करें। वस, यह ब्रह्मा को सृष्टि कार्य से 
मुक्त घर देते हैं. और संसार को अपनेमें खींचऋर मि्ता क्षेते हैं। इस समय शरीर, 
इन्द्रिय और मह्दाभूत के प्रवत्तेक सभी भात्माश्रों के अदृष्ट दक जाते हैं। आर्थात्‌ भट्ट की 
वृक्षियों का विरोध हो ज्ञाता है. भात्मा शरीर से ए्रथक हो जाते हैँ। शरीर और इन्द्रियों के 
परमाणु विखरकर अलग-अलग दो जाते हैं। जितने कार्यद्रव्य हूँ थे सब विभष्ट हो जाते 
हूं। पहले पृथ्वी, तव जज्ञ, उसके बाद अप्नि और अन्त में बायु का विनाश द्ोता दे । इस 
तर संसार की फोई वस्तु कायम रहीं रहती। इस अवस्था का नाम संध्ार या प्रत्ञय 
( 088०ए४०४ ) दै। संसार के मंमठों से मफे-माँदे जीव इस प््य रात्रि में सोकर 
अपने को भूल जाते हैं 


हिन्‍्तु, इस प्रलय-फाल में भी मूल सच्ा का संद्वार नहीं दो सकता। मूलभूत परमाणु 
ज्यो-के-स्यों बने रहते हैं । परमाणु अज़र अमर हैं | उनका विनाश नहीं दो सकता ह#। 

प्रसय-काक्ष में आत्मा भी नष्ट नहीं दोते। वे अपने-अपने धर्माधर्म के संस्कार से युक्त 
यने रहते दे । किन्तु अदृ्ट फी गति कुण्ठित दो जाने के फारण ये स्वब्ध और निरचेष्ट 
पढ़े रहते हैं। परमाणु और आत्मा के अतिरिक्त छुछ भर भी सच्ाएँ ऐसो ई 
बिनछा कभी विनाश नहीं दो सकता । वे दे काल, दिझ भौर आकार ये प्रतयन्कान्न में भी 
बया-केन्त्यों बने रहते हैं । 








5 52% 
# “न अबयोप्यू छक्ागद/ 
हू» (शरा२६ ) 


वैशेपिफ दर्शन तर 


प्रतय निशा में विश्राम कर चुहसे के उपरान्त परमेश्वर क्रो छिर से रृष्ठि रघना फी इच्छा 
द्षोतो है। ऐसी इच्छा ब्सन्न होते हो सभो सोई हुई शक्तियाँ फिए से जाग उठती हूँ और सष्टि- 
कार्य प्रारंभ दो जाता है। सर्वश्रवम वायु ऐे परमाणुनों में स्पन्दन होता दै झोर थे परस्पर 
सहदत होने लग जाते 4 । क्रमशः उथणुरु ज्यगुक्त वनतेन्मनते मद्गाबायु ऊे कझोरे आकाश भर 
उठने ज़गते हैं।। तद्मन्‍्दर जज्ष डे पस्माणुप्नों में कर्म का सथार दोवा दे भोर मद्दासमुद्र घन 
जाता दै। पर उस समुद्र में पब्यो ८ परमाणु इकटद्धो द्ोने लगते ८, और घोरे धीरे धरातल 
फी उत्तति दो जातो दे। अन्त में तेज फे परमाणु भाषश्ष भे मिलने लगते दे और 
देवीप्यमान तेज:पुन्न प्र्रट द्ोवा दे । 


इस प्रकार चारों मद्ाभूत किए से 'आविशूत द्वोते हैं। तप परमेश्वर के ध्यान मात से 
तेव और एथ्बो के परमाणु मिज्षकर एक मद्ान्‌ श्ण्ड के रूप में परिखतर दोते है।यह 
झण्ड दिरिण्यगर्भ ऋदलाता दे । इस द्रिण्ययर्भ से चतुमुंस क नद्षा निकज्षते दे जो सृष्टि फर्म 
मेप्रवृत्तद्दोते दूं। ये धय कोर्यों के स्रष्टा होने फे कारण पितामद फद्लाते र्दे। 


सूप्ठिकत्तो नक्षा में मछीम ज्ञात फा भटार रहता द।अतएव वे सभी प्राणियों का 
घर्षाधर्म ज्ञानते एूँ श्रीर ये अतुक्षिव शक्तिशाली होते हूँं। ध्तः वे समभो प्राणिया को 
फर्मोनुसार फरत्न प्रदान कर सकते हैं । उनमे किस्तो के प्रति आम्नक्ति नहीं रदहती। अर्थात्‌ वे 
बोतराग द्वोते दूँ अतरव वे कभी ऊिश्री का पत्षशात नहीं करते | इन गुणों से युक्त नहा 
अपने मन से प्रज्मापतियों ओो उसन्न करते हैं! किए ऋश मनु, देववा, ऋषि, पिवर, साह्मण, 
क्षत्रिय, पैश्य शुद्ध ओर नाना कोटियों फे जीव उत्पन होते हैं। सभी प्राणियों को अपने अपने 
पूवेद्मोलुछार योनि मिलती दे । और कम विपाक के अतुरूप दी भावु, ज्ञान और भोग के 
साधन भी मिलते हूँ। इस प्रद्नार सृष्टि का प्रवाद्द फिर छे चालू दो जावा है। 





# एवं समुलन्नेषु चतुषु मद्भूेपु सदेशरस्थामिध्यावमाजाद्‌ तैजसेम्योप्सुम्य- धर्विवपरमाणुसहिततिम्य 
महदण्डमारभ्यते। तस्मिश्वतुदंदनछ्पल एबलोक-पित्तामह अद्याय उंकनमुब्नट्ितमुलाघ अजाप्वर्गे विनियुक्ते । सच 


मदेपरेथ विनेदृकों नज्ञा भविरायशानरैरामयेशववेतस्पन्नः शरादिनां कमंविषा्क विदिणा कर्मानुहपश्ानमेगादुप झुतानू 
अजापतोद्‌ मानहान्‌ मनुसेेपिविरायान्‌ सुचरादूरगादनश्वतुरों वर्यानन्‍्यानि चोचउदानि भूतानि च स्टट्टारापानुरुपैपनेंदान 
बैराग्यैशद सुपोजयहोतिा 


+-परदायंपमंत्तमइ 


जन कि ० 
पु]नजन्स अर मीक्ष 
[ पृरणेम के सल्नस्प में युक्तियाँ--जन्‍्म का कारण...मोद झा भग॑--मोप्र का सापन ] 
पुनरजन्म के सम्बन्ध में युक्तियँ--पुनजेन्स का तिद्धास्व आध्विक द्शोनों मे 
निर्विवाद-्सा मान लिया गया दै। बल्छि यों कदिये कि पुनजेत्म मानने के कारण हो न्याय, 
चैशेषिक भादि दर्शन आस्निक कइलते हूँ । स्ोतन्त्र सिद्धास्व द्ोने के कारण पुन्जन्म के 
विपय में विशेष खण्डन मण्डन लीं पाया जाता । फिर भो अपुनजन्पवादी नारितिक दर्शनों का 
उत्तर देने के किये गौतमादिक मदर्पियों ने युक्ति द्वारा पुनर्जन्म प्िद्ध करने को चेष्टा की है । 
भ्यायपूत्र के दवीय अध्याय में पुन्जेन्म के विपय में शंक्ा-प्रमाधान क्रिया गया है। द्शनकार 
पूरे जन्म का प्रतिपादन करते हुए ऋद्दते हैं-- 
पूगग्पलतसृत्यतुतन्घाज्जातत्य हपवद्योकर्स उतिप त्ते: । 
“ज्न्या, सू ३६१६ 
यहाँ प्रश्न यह उठाया गया है कि नवजात शिशुओं है मुँद् पर जो आनन्द, भय झौर 
शोक फे लक्षण देखने मे आते हैं, उसका फारण क्या है? इस सूत्र में झाये हुए शब्दों की 
परिभाषा करते हुए बाचस्पृति मिश्र कहते दँ-- 
अभिप्नेतविफ्य कप्राथनाग्राप्ती ु्ानुभरः हप-) अनिष्टव्िषयवाध्नोतनिषते तज्जिहापों- 
इविशफ्यता सयसु। इष्टविषययोगे स्ति तद्माप्त हक्पप्राथैना शोक! । तदतुभवः सर्प्रतिफ्रपि- । 
प्रधयज्षचुद्धिविरोधे तदमुपन्धावविषय, स्मृति! ! अतुवन्धों भावतास्मृतिहेतुः पस्कारः । 
+-म्यायतरात्तिकाादर्ययेडा 
अर्थात्त--इ४ विपय छो पूर्दि दो ज्ञाने पर ६र्प! द्ोता है। अनिष्ट विषय फे उपस्थित 
हो जाने पर उसे दूर करने की इच्छा रदते हुए भी दूर नहीं ऋर सकने से भय! द्वोवा दे । 
इष्ट प्रिपय का वियोग द्वोने से शोक द्वोता है। इन सर्ती के प्रत्यत्त अनुभवों फो 'धरम्रतिरत्ति/ 


फट्ते हैं, और झवीय अनुमय के अदभुधन्‍्वान को 'छरुतिः ; स्वृदि के कारणस्वरूप सरदार को 
+पनुरन्‍्प! कदते हे । 


वैशेषिक दशेन पा 


अप चूत का तालय उममिये । हुप, भय और शोऊ हिसी न-फिसती फासण से उत्पन्न 

क्षेतरे हैं। फिए सद जाव शिशु के मुस पर जो दर्प, भय या शोकूसूचक पिडार दृष्टिगोचर 
दोते है, इनका फारण क्या माना जाय १ 

यहाँ पक ही फारण फी कक्पना फो जा सकती है। यद दे पूर्वजत्म का सम्यातत। 

पूर्व छवि के सरशारवश द्वी शिशु में हर, भय और शोक के चिछ्ठ उदित द्वोते डे यदि शितु 

को पूर्वेजन्म का अनुभर नहीं रहता तो इध जन्म का भजु भव प्राप्त करने के पूव दी, भाएन्त 

हो से, रछमें द्वाव्व और रोइन फा छद्चार कैये हो पावा ? इससे पूर्वशन्प्त के संस्यार का 

अखित घूथिव द्ोवा दे. । 

यहों एक शह़ा को ज्ञा खह्ती है। शिशु का हँसना रोना उत्ती मार स्पाभाविद्ध क्यों 

ने मान लिया जाय सिध्त प्रकार फसक का खिज़्ना और पंद होना ? जिस तरद ऋपल 

आदि फून्त आ।। द्वो आप रुटित और संकुचित होते दूँ, उसी तरह पच्चे का बदन भो आप दी 

आप विऋृप्तित और स्ज्ान रो सकता है। यदो आ।ज्षेत निल्‍्तज़िसित सूत्र में व्यक झिया गया है। 

पद्म्दिपदो पतम्ी ल् न विकारवत्त द्विकार: । 
न+न्‍्या० घू७ ३१२० 


इस झाक्तेत का निराकरण भगते सूत्र में किया गया दै। 


नोष्ण गीवपर्षाफ़ालनिमित्तलातू. पाश्रकविकारादार ! 
+-वा० छू० शेशर१ 


अथोतू कमलवाले रष्टान् से आकर्िपिकाद को सिद्धि नहीं दोतो। क्‍योंकि पा वभोतिक 
वस्तुओं में जो भिन्न मिन्न विद्ार लक्षित होते हैँ, वे गर्मी, ज्ञाड़ा और वर्षों के कारण । वित्ता 
दिशेप कारण के उनकी उत्त्ति नहीं होती । इसो प्रछार शिशु को सुखाकृति में ज्ञो भिन्न-भिन्न 
विकार परिक्ष्तित द्वोते हूँ, उनके ज्ञिये भो कुछ-न-कुछ विशेष फारण मानना ही पढ़ेगा। यह 
विशेष कारण दे पूरे अप का अश्यास्ध। इसो से सथय बात शिशु को दूध पीने की ओर स्वाभाविक 
प्रधृत्ति द्वोती है। 
प्रेल्माह्राम्माव्कतात्‌. स्तन्यामित्ापात्‌ । 
ज्ज्ज्या०ण सू० 403 
५. चलमाज भवोध शिशु को स्तन चूधना फौन सिखलाता है! पूर्व॑जन्म का अभ्यास । 
चश्युक्त सूड का भाष्य करते हुए वात्स्पायन ऋहते हैं-- 


जातमात्रत्य बत्मस्र॒ ख़ूचितिल्रः लत्यायिद्ञापों गूद्यते (| स व नानरेज हाराभ्यातम्‌ । 
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प्रेनानुमीयते भृतपू वे रात यन्ानेनाहारोउम्वस्तः हृति | स्व सलृयमात्मा पूर्वरारता्रेत्र रत्तानता- 
मापदर: चुल्पीडित। पूर्वाह्रमम्यस्तमनुस्परन्‌ स्तत्यममिद्षपति 
>च्चा० भमा०॥ 

श्र्थाव्‌ जन्म लेने के साथ द्वी शिशु में सतनपान करने की प्रवृत्ति देखी जादी है। 
यह भोजनाभिकापा विन्ा पूर्व अभ्यास के नहीं दो सच्ची इससे अनुमान होता दै कि वही 
श्रात्मा एक शरीर से दूसरे शरोर में आकर पूर्व श्रभ्यास से प्रेरित होकर क्षुधित दोने पर 
इुग्धपान में प्रवृत्त होता है। 

यदाँ आकस्मिक्वादी तास्तिक को तरफ से फिर ए७ आत्तेप दो सकता दे। इसकी 


उद्घावना अगले सूत में की गई दै। 
अयसो3गस्कास्तामियमनवत्तदुपप्तपेण॒स्‌ । 
ब्न्न्यान सू ३११२३ 

अर्थात्‌ जिस प्रछार ल्ोद्द बिना अभ्यास के ही ( खवभावतः ) चुम्पकू को भोर सिंच 
जाता है, उस्ती प्रकार बालक भी स्वभावतः ( बिना पूर्व अभ्यास के ) खनन को भोर 
खिंच जाता है। 

इस आत्तेप का खरढन गौतम ने इस सूत्र के द्वारा किया है-- 

नान्यत्र . प्रवृत्यमावात्‌ । 
पन्‍याय० सू रेाहारव 

अर्थात्‌ यह झाक्षेप ठीक नहीं। क्योंकि लोहा चुम्बक से ही आकर्षित होता है, 'भन्‍्य 
बसु से नहीं | शिशु स्तत्यपान को भोर द्वी क्पकता है, अन्य क्रिया की तरफ नहीं। इससे 
मालूम द्वोवा दे कि फारण-काये का सम्बन्ध नियमित है, अनिश्चित नहीं । बर्थात्‌ खमत्पय 
शिशु का स्वनपान प्राकस्मिक नहीं, डिन्तु कारणप्रसूत है। यद्द कारण क्‍या दो सकता दै। 
पूर्वेजन्‍्मार्थित संस्कार दी इसका युक्तिसिद्ध कारण भाना जा सकता दे । 

इसी पक्ष को पुष्ठ करते हुए न्‍्यायकार भ्रप्रिम धूथ कइते हँ-- 

वीतरायजन्मादरॉनात्‌ । 
ज-्याब सू« श१२६ 

अर्थात्‌ बीवराग पुरुष क्रा पुनथन्म नहीं द्वोवा । इससे छूचित द्वोता है ऊ्लि रामयुक्त 
पुरुष का पुन्जन्म होता दे । पूर्याजुभूद विपयों का सिन्‍्तन ही राग फा कारण है। यह भात्मा 
पूव॑चन्म में भोग्रे थिपयों का स्मरण कर उन्र विपर्यों में आध्क्त होता दे झौर पूपपत 
आचरण फरवा दे। 
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तथ यह शंका उठती है कि पूर्वज्षन्म का सभी स्मरण पर्यों नहीं रहता इसका पमराधान 
करते हुए बायस्पति मिश्र कदते एं-- 

यावताबवस्थायां हि चेतनस्य अप्ु्ति! ज्तीरादों पूर्वाग्य्तर्मृत्यमुसन्पहेतुका अर्तीतेति बाह़यान 
वर्थायाम्ति बेतनत्य तेतुक्वभवितुमहौत तेत हेतुना ग्रवृच्तेः स्वासानिकत्रस्बन्धावगमात्‌ बहिनेय 
घूमत्य । एवं व्यवस्थिते यत्र स्मृतेः कारय हर्यते तस्मात्रविषयेरेव आालत्व स्मुत्िरतुमायते वान्पत्र । 
ने च य एकर्पए स्मरति तेनापरमपि स्मय॑मिति नियमहेतुरस्ति | भदष्टपरिपा्रेद्दोपितस्य प्रेस्कारस्य 
तन्नियमेन विषयोपफचे। । अधले5पि चामुभूदंपु १ स्पविदेव रूरति ने सर्वेस्येति। 

+-भ्या० बा० ता टौ> 

भावार्थ यह फि पूरे अभ्याप्त से द्वी श्मृति-संस्कार बनता दै। यद्द बात अतुभवसिद्ध 
है। (शशु में जो पूर्व संस्कारजनित प्रधृत्ति देखने मे आती है. उससे पूर्यजञन्स फा अनुमान 
दोता है। ठव से पूर्वेजन्म की सभी पातों फा स्मरण क्यों नहीं रहता १ इसलिये कि भदृष्ठ का 
परिपाक जितना संस्कार जगाता है, उतनी द्वी स्मृति उद्वुद्ध दो सकती दे। कोई ऐपा नियम 
नहीं है कि एक वाद स्टृतिपटल पर झंकित हों जाय तो और-भौर सारी बातें भी उस्ती तरद 
अंफित दो ज्ञानी चाहिये। देहान्तरप्राप्ति होने पर केवल प्रवक्षतम संस्कार द्वी सूक्ष्म रूप से 
पुनरुषज्जी वित होता है। 


सिद्धान्त यह निकला फि एत्पु के अनन्तर प्रेस्पध्ाव ( पुनर्जन्प ) होता है और 
आजमा नित्य है। 
भात्मनित्ते प्रेत्यमावप्तिदिः | 
>>्या० सू& ४॥११० 


वात्स्पायन कहते है-- 


पूबेशररं हिला रारीशान्तरोशदाने प्रेत्मनाव. । यस्‍्य तु सछोलादः सत्तनिरोषः प्रेत्यमाव- 
स्तत्व इतद्वानमक्ृताभ्यगमश् दोप) । 


अर्थात्‌ पुनजन्म सट्दों मानने से दो दोप उपस्थित दोते हैं-- 


(१) इतद्वान ( किये हुए कम फे फल फा अभोग ) 

(२) भक्षताम्ययम | नहीं किये हुए कम का फल्नभोग ) 

आस्तिक दशेनों का पिद्धान्व दे कि छीवन के सुख दुःखरूपी फल कर्मानुसार दोते हैं। 
ढिन्तु ऐसा देसने में आता दे कि इस जीवन में किये हुए बहुत-से कर्मों का फल इसी जीवन 
में नहीं मिलता । भव यदि जन्मान्दर नदीं माना जाय तो इन कर्मों का फल झुप्त दो जावा है। 
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इसो तरह देसने में भाता दे कि इस जीवन में बिना पुए्य ह्वि ही फोई धुप भोग 
करवा है 'अधवा पिना पाप फिये ही फोई दस भोग करता है। यदि इस जन्म से पूर्व जन्मास्वर 
महीं माना जाय तो फिर वित्ता कर्म के भोग मानना पढ़ेसा । 


चाचस्पति मिश्र कहते हें-- 


अहतस्थ करमेण। फल्नोपमोगप्र्षज्रात्‌ चदा सल्ु प्रमाजुगुश्षः एव रित्यः राराधयारमा: 
स्तदाप्तो नित्यत्वास्न केनडित्‌ मिपते तस्याश्तस्येव फल पुरुपेहप्भुभ्येत ततशाग्मोालिकानों विशितः 
निषिदप्रवृचिनिषयों थक शास्त्रप्रदयन चानमेर्ऱ सवेदिति । 
+-ज्यां० वा० ता० रो० 
अर्थात्‌ यदि परमाणुओं के संयोग से दी पेहोत्तत्ति मानी जाय और पूर्वकृत कम का 
अस्तित्व स्वीकार नहीं दिया जाय वो यद्द मानना पढ़ेगा कि सुख ठु.स का भोग यो दी द्वोवा दे, 
और फर्म पर निर्भर नहीं करता। ऐसी अवस्था में जब कर्मफज्ञ कई बसु द्वी नहीं, दन 
4 शास्त्रीक्त विधि और निपेध का अर्थ ही क्‍या रद्द जायगा ? जब पुरुष बिना सत्कम 
किये भी सुछ् भोग सकता है, तथ धह 'मापातस्सणीय पर्डित क्से को १रित्याग कर कष्टसाध्य- 
बिद्वित कर्म की और फ्यों अपृत्त होगा ? यदि कर्म को निष्कत्त शौर जीवन के सुख ढु'ख को 
आकस्मिक माना जाय तो सारे शाल्र निरयेक हो जायेंगे । अतएव शाहारि भौर सशोस्तयक 
दोप का परिद्वार करने के लिये कर्मानुसार पुनजैन्म मातना भावश्यक दे । 


जाम का कारण---जन्म क्यों द्वोवा दे १ 
इस प्रश्न का उत्तर गौतम फे मिम्तलिखित सूज में मिलता दै-" 
पू्वक्वफल्नाबुवन्वाचदुल्चिः 
“>ञ्या० सू० ३२६३ 

अथौत्‌ पूर्वशरीर में किये कर्मों के फल्ालुवन्ध से देह की इसचि होती दे। धर्म भौर 
अधर्मरूप भदट से पेरित पंचभूतों से शरीर की उ्पचि द्वोती दे, खतन्त्र भूतों से नदीं। 

यहाँ भौतिकवादी नास्विक कद सकते दें कि ऐेचल ज्षिति, जल भादि पचमूतों के 
संयोग से शरीर वन जाता है। फिर उसके मिमिच पूर्योकर्म मानने की क्या झावश्यकवा १ जिस 
तरह घट भादि भौतिक परमाणुों के संयोग से वन ज्ञाति हैं, उसी तरदइ शरोर का निर्माण भी 
भौठिर उपादानों से हो जादा दे। द्घ् पक्त का स्थापन निम्नलिखित सूत्र मे किया गया दे । 


मूतेम्यों मूर्इुपादानवत्तदुशदावम्‌ । 
-न्या« स्० ३३ 


पैशेपिक दरोन २३७ 
इस साध्य ऊरते हुए बात्स्थायन कदते हैं-- 


करमनिरेक्षेश्यों मूतेभ्पी निर्वृुधा मुर्चच: धविकवारादेतवापाएगरिंकानप्रभृतया पुरुपा्थ 
काललादुप्रदीयत्ते तथा कर्मनिरपेक्षेभ्यों भूतेम्यः शररमुलस्त॑ परठपायकराशिलाहुपादीयते ॥ 
ज्त्या० मा५ 
भर्थात्‌ यालू से कंफड़, पत्थर आदि को उत्पत्ति कमंसापेत नहों । ये स्थवः भोदिक पर- 
साणुओं के सयोग से घन जाते हैँ। इसी प्रकार गर्भरथ शरीर भी ( शुरूशोणित संयोग से ) 
बन जाते हैं। किर पूर्वकर्म डो शरीर का देतु मानने को फ्या झ्रापश्यक्रवा १ 
इसका उत्तर अगत्ते सूर्जो मे दिया गया दे। पछ उत्तर तो यद्‌ है छि-- 


न। ताध्यत्तमत्वात्‌ 


ल्‍्या, तू २२६९ 


भयोत्‌ “ककूडू-पत्थर भादि को उस्रचि फर्मक्षपेज्ञ नहीं दै?--यह दृष्टान्व भी दो साध्य 
दो दे ( सिद्ध नद्दों दै )। फिए यद साधक फैपे दो सकता है 
दूसरा रचर दे-- 
न। उधतचिनिषित्तलान्मावातित्रो+ 
“>त्पा० सृ० रेराइुद 


अधौत्‌ कंकड-पत्थरवाल्ा दृश्टान्व विपम दै। क्‍योंकि कंकड़ बगेरद बिना बीज के 
उत्पन्न छोते हैं, पर देद फो उत्पत्ति बोच् से होती है। 


वात्स्पायन कदते ईं-- 


विपमथायमुरत्यात्तः । अर्माद निर्शजा हुमा मू्तेय८ उसबन्ते बीजपूर्विका तु सारीरोत्यति: । 
सत्तस्य गर्म॑वात्षानुमवर्नाय केमे पितोश पुनफ्रचानुभवर्नीये कर्मी मातु्गर्भाशये राशरोसत्ति मूततभ्य 
अयोजवन्ति । 


अयथौत्‌ सबोज़ शरीर का दृष्टान्त निर्बान्न मिद्टी-पत्यर से नहीं दिया जा प्कता। शारोर 
की उत्पत्ति के लिये जीव का गरभेवास आवश्यक दै। अपने तथा मादा-पिवा के फर्मानुरूए जोब 


की उत्पत्ति सावा के गर्भ मे द्योती है। ये दो कम भौतिक दत्त्वों से देह की रचना कराते हैँ। 
श्प 
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दे की रचना किस अ्रश्ार द्ोती है इस सम्बन्ध में गैसम झा अम्रिम सूड दे-- 
तथाउद्ारत्य 
नज्या० यू० शरा६७ 
इसकी व्यास्या फरते हुए बात्स्यायन कद्दते ईँ-- 


पुक्तपरीतमाहारत्व तत्व परफिनिवत्तरतद्रव्यं मात्यारीरे चोपविते बौणे गर्माशनयल्ते बज 
प्मानपाक् सात्रया चोषधयों बीजे बातदब्यूबतमंथे! सख्य हति। प्रशितशावुदमातिपेशाकिल् तन 
करएडराहि। पारपादिका च घूहेवेख्धिापिछ्तनमेरेत गूधने ब्यूदे च गरभेगा्बावतातिं रद्ब्न 
मुप्चीयते यावतुप्रतपतमथेमिति। ने चायमन्नप्नत्य स्थात्यादियतत्य कक्मते । एकांत 
कारणात्‌ करमेनिमिच्तल शरीरस्य विज्ञायने । 


अर्थात्‌ खाया पिय। झाद्वार भी शरोर की उत्पत्ति में कारण है। प्ाद्वार पचने पर मादा 
के शरीर में रस-रूप पदाथे पढ़ता है। उच्चो के अनुध्तार गर्भ में का बीज बढ़कर सास्रमन्थि 
आदि अनेक रूप धारण करता दै। गर्भ की नाड़ी से उत रकर रसद्रव्य की जो वृद्धि द्वोवी दे 
वह गर्भश्थ शरीर को पुष्टि कर उसे प्रध्वव योग्य बना देता है। पात्र में रखे हुए भोजन द्रव्य में 
यह शाक्ति नहीं होती | इससे ज्ञान पढ़ता है कि केषल आमाशयस्यथ भोजन द्वी गर्भ शरीर की 
उत्पत्ति का कारण नहीं दे। अत | कम को सद्ायता भी क्षेनी पढ़ती है। 

यहाँ यद आक्तेप किया जा सकता है कि जब ख्रो-्पुरुप का शुक्र शोणित सयोग ही गर्भा- 
धान का कारण द्वोता दे तब फिर पूर्वेकम को जन्म का निमित्त क्‍यों माना जाय! इसश्ा 
उत्तर गौतम निम्नलिखित सूत्र में देते है-- 

प्राप्तौचानियमात्‌ 
जजज्वा० सू० शराह८ 
न सर्वेदस्पत्योः सँयोगों गर्भाधानडेवुर रयते तत्रातति कमेणि न सवति स्ति पे भवति हवि 


अनुपफ्चों गियमासाव हृति | 
ज्ण्ण्बा० भे[० 


अथीत्त क्षी-पुरुष के छभी सयोग गर्भ स्थापित नहीं फरते। इससे पिद्ध होता है कि 
शुक्र शोशितसयोग गर्भाधान का पकमात्र निस्‍पेत् कारण नही है। किसो भर वस्तु की 
अपेज्ञा भी उसमें रइतों दै। पढ़ दे प्रारू्धकर्त। प्रारन्थकर्म के बिना बीज-रक्त-समोग 


गर्भधारण करने में समये नहीं द्वोता । | 
झत , भौतिक तत्त्वों को शरीरोलत्ति का निस्पेक्ञ कारण नहीं मानकर कर्मसापेक्ष कारण 
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मानता चाहिये। प्रारू्ध कम के अगुसार ही शरीर के इत्पष्धि और इसमे 'म्त्मामिशेष छा 
संयोग होगा है । 


राशरोपतिनिमिषय्त्‌ संयोगोलरपिनिभिष क्मै! 
जया» पृ० ॥२६९ 


यहो फोरण दे फि कोई दब एुक में जन्‍म क्ेता है, फोई नीच हुक में; कोई पूणोक् 
होता है, कोई विकल्लाइ$ फोई रोगो दोता है। फोई नीरोग। कोई तीम, कोई मन्द्‌ । 
थे सप भेद श्रास्मार्शा फे भिन्न-भिन्न प्रारव्ध प््मों फे फललखरूप होते एूँ। प्रारम्यढम का 
फल् नहीं मासने से सभी आत्माओों छो तुन्य मानना पढ़ेगा और दिर पंचभूता का फोई 
मियामक नहीं रहने फे काएण सभो रारीर एफ से पनेंगे, ऐसा मानना पड़ेगा। फिन्‍्तु, यह 
यात प्रत्यप-पिरद्ध दै। भिन्न भिन आकार-प्रफार फे शरीर संस्कार केशर जोय घन्म प्रदण करते 
हैं। इससे फर्म को निभित्तकारण मानना पड़ता है। प्रारुघदमे फो नहीं मानने से जन्म- 
विपयक अनियम था व्यवस्था फा समाधान नहीं दोता है 


अत गौतम कद्दते एँ-- 


एतेनानियमः प्रयुक्तः 
“च्या० घू० ब२३० 


अथौत्‌ प्रारब्ध फमे फो निमित्तकारण मानने से दी भन्‍्मविपत्क कनियम का 
ख्डन होता दै। 


यदि शरीरोत्पति मे फर्स तिमिच नहीं माना जाय और केवल भौतिक तसवों का 
सयोग द्वी एकमाज़ फारण साना जाय वो फिर उस सयोग के नाश ( भथोत्‌ रुत्यु ) का क्‍या 
कारण दै ९ बिना बिशेष कारण माने शरीर को निव्यता भोर मरण की अलुपपत्ति ( असिद्धि ) 
का प्रसद् आ जाता है। 


वित्यतप्रप्तज््थ आययानुपपते: 
--न्या० सू० २२७५ 
उपयुक्त सूत्र क। भाष्य करते हुए वात्स्पायन कहते दैं-- 


चर 


विप्राक्संवेदनात्‌ कर्माशयक्षये शारीरप्रत: श्रावशुम्‌ कर्मारायानस्तराच पुनर्जन्म । भूतमसात्रस्नु 
कर्म विरपेज्ञालत ध्वतीरो सतत करय क्षुग्रात्‌ रारीरपात; १ आयशणुनुपपरोेः सलु मित्यलप्रसन्नर। 
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अथौत्‌ भोगद्वारा फर्माशय का ज्ञय हो जाने पर इस शरोर का अन्त हो न्वाता है। 
पुनः दूसरे फर्मौशय का फक्ष भोग फरने के निमित्त दूसरा शरोर धारण ऋरना पढ़वा है। 
यदि फेयल पंचभूत ही जन्म के छारण दोते तो फिर स॒व्यु क्यों दोदो ? क्योंकि मूत नित्य है । 
किए किसके क्षय से शरीर का अन्त द्वोता ? 

इन बातों से सूचित होता है कि शरीर फी उत्तत्ति और नाश फर्माशय -पर निर्भर है। 
प्रारम्धकर्म के अनुसार फक्षभोग फरने फे निरमित्त जन्म द्ोता है भौर कर्माशय का क्षय 
हो जाने पर शरीर से आत्मा फा वियोग द्वो जाता है। 


उत्पन्श्य तद्बियोग; कर्मज्ञयोपपतो 
--न्या० सू० श२७० 
सिद्धान्त यद्ट॒मिकक्षा कि वित्ना फर्मफज्ञ फा सिद्धान्त माने जन्म-्मरण की सम्यक 
व्याख्या नहीं दो सकती । 
मोक्ष का अर्थ -मोक्ष की परिभाषा कणाद के निम्नज्िखित सूत्र में पाई जादी दै- 


तदमावे सँयोगाभावोज्याहुमविश मोक्ष 
+बै० घु० शर१५ 


भ 
तदमावे का अर्थ है तस्वाइटलशामावे। संयोगाभावः का अर्थ है देहग्रवाहतरस्पन्पन 
विष्छेद:। भग्नादुमविः का अथ दे दुःसस्वानुत्॒पिः । 


अब पूरा अथ॑ सममिये। अदृष्ट का अभाव हो जाने पर ( अर्थीत्‌ कर्मोचक्क की गति 
का अन्त हो जाने पर ) आत्मा का शरीर से सम्बन्ध-विच्छेद हो जाता है। जन्म-मरण- 
परम्परा का अवसान हो जामे पर सकल दु खो से सवदा के किये छुटकारा मिल्न ज्ञाता दे । 
यही मोक्ष अथवा मुक्ति दे । 

जबत॒क कर्म अवशेष रहता है. तबतक उध्तका फल भोग करने के ज्षिये जन्म धारण 
करना ही पढ़ता दै। जब सबित और ग्रारब्ब्र कर्म का फन्न ुक जाता है और नये 
(क्रियमाद। ) कमे की उत्पत्ति नहीं होती तब पुनजन्म नहीं दोता । 
बात्स्थायन रइते हं-- 

पम्परदर्शानात्‌ प्तौरे मोहे वीतरागः पुनर्मवहेतु के कायवाइसनोमिने करोति। हजुत्वर- 


स्थानुपचयः पूर्वोपचितत्व पिप्राक श्रति संवेदन अच्तयः। एवं अतृवद्देवीरथावात्‌ पतिते4शिषनू सर्सरे 
पुना रारीरान्तरानुप्पत्तेस अ्रतितण्णि॥... +-दा० सा०। 
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अथांत्‌ तत्तवज्ञान होने से मोह का नाश दो ज्ञावा है। मोद नष्ट हो जाने पर किसी 
बस्तु में राग वा आसक्ति नहीं रहती | विषय-बैराग्य हो जाने पर किघ्ली कम को ओर पद्ेत्ति 
नहीं होती । अथोत मनुष्य शरीर, सन या बचन से फोई ऐसा कर्म नहीं फरता जिसका फल 
भोग फरने के हेतु उसे पुनः शरीर घारण करना पढे | पूरंकर्मे का विपाक दो जाने से, और 
आगे का कर्म संचित नहीं होने से कर्माशय का क्षय दो जाता दे, और तथ देद्धान्तरम्राप्ति 
नहीं होतो | 


आगासी जन्म फी उत्पत्ति रुक जाने से सफल सांसारिक दु.्सों का ल्रोत बंद हो जाता 


है। यहो मोक्ष दे । 


आगारि चरीराधनुलादरूप दुःसप्रध्य्॑त एव्मोक्तः । 
मोछ्त के विषय में ।याय-पैशेपिक और मोमांसा में मतभेद दे । मीमांसकों फे सत मे 
मोज्षावस्था में शाश्वव सुख विद्यमान रहता दे । 


(नत्यनिर्विशय घुसामिन्यक्तिः भोज! । 


किन्तु, न्याय वैशेषिक भव में मोछ्ाबस्था सुखदुःख दोनों दी से परे है। सुख भी एक 
प्रकार का दुःख दो है। अतः, दुःख की आत्यन्तिक निश्वत्ति होने से साथ-द्वी-साथ सुख क्री 


हे भी आत्यन्तिक निवृत्ति हो जाती है।अथोत्‌ मोक्षावस्‍्था में जीब को सुखदुःख किसी का 
अनुभव नहीं होता | 


झतएव तकेभाष १ में मोक्ष को परिभाषा यों वत्ताई गई है--- 


एकविशवति भेदमिन्नरव दुःसस्यात्यन्तिकी नवृ/पर्मोत्ष: । 
दुःस के इकीस भेद यों हैं-- 


रारररं पढिव्ियाशि पडविषयाः पडबुदयः हुखे दुःखख्। 
अथोत्‌ १ शरीर+ ६ इन्द्रियों + ६ विषय+ ६ घुद्धियाँ+ १ सुस़+ ९ दुःख२१ दुःख । 
इन सभी दुःखों के चरमध्यंस को ही मोक्ष” कहते हैं । मोक्षावस्था सें दुःख वा सुख का 


लेशमात्र भी जीव को असुभव नहीं द्वोता। उपनिपद्‌ में भी कुछ इसी आशय के वाक्य 
पाये ज्ञाते हैं ! 


न तथ लेशतोडपि इुःखें सुर्ख वा। 
श्र ८ ३८ 


अरारीरें वावसन्न॑ नशियाप्रिये स्प॒रातः) 
-बान्दोग्पोपनिषद ( ८१११ ) 
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40एशनणणणााणय ता आर मिविलद +० २३००७, ० आन>>5+ 33 
को एवं प्रकार जर्दां मीमांसा का मोक्ष सुस्रात्मक ( 7०४६४ छा ) है, वहाँ न्याय- 
पेशेपिक का मोक्ष दुःस्ामावात्तक ( फलट३९, 05000० 0 एच )ह॥वै। 

, . न्याय पैश्ेपिक्र छे इस अमावात्मक मोत्त की बहुत दी कु आक्ोचनाएँ हुई हैं। 
$छ विरोधी यो आत्तेप करते हूँ -- 
परि मुच्तत्यावः पपारतुत्य बढालहि कर्य तश्र हुःखानिवधिव्यप्देशा। ? _ 
यदि मुक्त द्वो जाने पर जीयात्मा सुप-हुःझ/ के सवेदन से विरद्दित--चैरन्य-शून्य-- 
हो जाता है तो फिर उसमे और जढ़ पापाण में अनन्वर ही क्या रद्दा ? श्रौर यदि उसे जड़ 
पापाणपत मानते हूँ वो फिर दु.खनियृत्ति से क्या फन्न निकत्ा 
इस आत्तेप का 5त्तर न्याय-वेशेषिक की ओर से यों दिया ज्ञावा है-- 
महि प्रापाणें हु/खाहिवृत्त इति क्रेगारि मेज्षावता व्यपरदिरते। दुःसन्संगर एवहि 
दुःसबिधृत्ति निदिष्टुमद्ति । 
अर्थात्‌ जिसे बुद्धि दे व पापाण को मुक्त नहीं कद्दता! दुःखनिवृत्ति का प्रश्न वो वहाँ 
उठता दे जददोँ दुःस फी उत्पत्ति संभव द्वो। पत्थर में तो दुःख फी संभावना दी नहीं दे, 
फिर निधृत्ति फैसी १ 
अतः मुक्त आत्मा को पत्थर से उपमा देना उपयुक्त नहीं । 
न्याय-सैशेषिक सताहुसार चैतन्य झात्मा का नैस्र्मिक नहीं, किन्तु औपाधिक गुण 
दै। भथात्‌ आत्मा का शरीर के साथ संयोग द्वोने पर दी उसमें चैतन्य गुण का आ्राहुभाव 
होता है। शरीररद्िित आत्मा में चैतन्य का लोप द्वी जाता दै। संज्ञाधून्य दोने से बद शान्व 
और निर्विकार हो जावा है। जैसे, सुपुप्तावस्‍्था में किंसी विषय का ज्ञान नहीं रदवा, उस्ती प्रकार 
प्रक्तावष्था मे भो किसी विपय का ज्ञान नहीं रहता। 
तब क्या इसी फल को प्राप्ति के लिये--संज्ञाशल्य ( ए00780०08 ) बन जाने के 
लिये इतना कठिन साधन ढिया ज्ञाय ? कया यही जोवन का चरम उद्देश्य जिधग्रए ५ 
छ०गए७ ) है? क्‍या इसी में परमपुरुषार्थ दे कि ज्लान ओर आनन्द के खोत को बंद कर 
सबंदा के लिये प्रधधर्वत्‌ जड़ बनकर रहा जाय ? 
कुछ आलोचऊ तो पिगड़ कर यहाँ वक कहते हैं कि-- 

मुक्ये सर्वजावानां वयः ग्िल्ाल॑ अवच्चति। 

स॒ एकी ग्रोतमः प्रोक्ता उल्ूझ्य तंय्राउपरः । 

के + कं 

कर दुद्दावनेशरये द्यात्त्त सजास्यहम | 

न पुनररेशेदिक्ी मुर्ति आर्येग्रामि क्दाचव। 

+ ट 


की 


रन 


जब 
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अथोत जो समी जीवों की मुक्ति अन्ततः (पत्थर के समान जड़ बन जाने में दी मानते 
हैं उनका नाम 'गौतम” ( बैज ) और “उलूक” ( उल्लू ) ठोक दी रख गया दै। वैशेषिक का 


मोक्त पाने की अपेक्षा वो वन में मीदढ़ वनकर रहना धच्छा दै। 
इसका समाधान भ्यायवैशोे पिक की ओर से यों क्रिया जाता है-- 


विशेषगुणो ब्छेदेहि सति भात्मगः स्वरूपेणावस्थानम्‌ । 
->न्यायकन्दली 
अर्थात्‌ मोक्त का अर्थ संयोग नहीं, किन्तु वियोग दे ।& सोक्षावस्था मे भात्मा का 
किसी विशेष शुण के साथ संयोग नहीं होता दे, किन्तु औपाधिक गुण से विच्छेद हो जाता 
है । तभी जात्मा अपने शुद्ध रूप में आता दै। इसी स्वृरुपावध्यान का नाम मोक्त है। 
चौक का सत है-- 
देशोच्छेदी मोक्तः। 
अथौत्‌ शरीरान्त ( मुत्यु ) का नाम द्वी मोक्ष दे । 
यदि ऐसा द्वोता तो कोई भी जब चादे आत्मद्तत्या कर मुक्त हो ज्ञाता। किन्तु ऐसो 
बात नहीं दे। ज़बतक वासना संस्कार फा भनन्‍्त नहीं द्योता तबतक जन्म-मरण परम्परा से 
छुटकारा नहीं मिलता । मृत्यु के बाद कर्मो्ठसार पुनजेन्स होता दै।इसलिये एक शरोर का 
विच्छेद दोने से दो मोक्ष नहीं मिल ज्ञाता । 
वौद्धों का सिद्धान्त है-- 


आमोच्छेदो मोत्तः । 


अथौत्त जीव का निर्वाए ( 85७॥090॥ ) हो जाना ही मुक्ति है। 

किन्तु न्यायवेशेपिक इस बात फो स्वीकार नहीं करता। क्योंकि आत्मा द्कि, कात्ञ को 
तरद्द नित्य पदार्थ दे। फिर उसका उच्छेद या विनाश केसे हो सकता है १२ 

विनाश द्वोता है झात्मा के औपाधिक गुण का। ज्ञीव का उपाधि-भूत क्िद्न शरीर के 
साथ संयोग द्वोने पर उप्रमें 'कर्त॒ल? “प्रोक्तृत्व' झादि गुण उसन्‍न दोते &ूं। पॉचो प्राण 
मन, बुद्धि, दशो इन्द्ियों, इनसे समन्वित भौतिक द्रव्यों का बना हुआ सूक्ष्मचारीर आया के 
लिये भोग वा साधन द्वोता है । 





# बापनालदय दु खम्‌ | तश्पवर्गों मो । न नोच्चेशे जग नियलादा ] 
जज्या० छु० ह२१-रर न्यायकन्दली 
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पतश्न प्राण, मनोशुद्धि दशेख्ियामलितम । 
अप्ोश्वमूतोस्त्य॑ पूदुगाती भोगत्तापनम्‌ ॥ 
इस ओऔपाधिक भोगयन्त्र से शाश्वत निवृत्ति पा जाना दी झात्मा को मुक्तावश्था दे। 
मुक्तन्ञीव अननन्‍्मा अभये शोर अमर हो जाता है। 
मोक्ष का साधन-त्याय को तरह वेशेषि5 छा भो यहो घिद्धास्त दे कि तत्तह्ान 
सेद्दी निःश्रेयत्त यासोक्ष शो प्राप्ति हो सकती है। ग्ीतमें भौर कणाद दोनों दी यही 
मानते हैं कि-- 
तत्तज्ानान्भुक्तिः । 
मुक्ति किप्त प्रकार द्वोती दे इसे प्रशर्तपादाचाय यों समझते इँं-- 
जानपुरितातु छादवकतित कवाद्विएु ३ इुल्ले गातल हु।झात व गोवा पर । जिज्ञावोतपार्य- 
मुपालधोसदादादापराज/तस्प व व गृित्ती विश्प्यरागद्रेएधमायत्‌. तस्जयो्धवरवियेंगी: 
रुसतची पूवेतश्वितयोशरोपधोगापिशेषे तन्तोपहुल शारीपरच्चिद प्रोताय रगादविवित्ती गिर 
छक्षणुर केवश्षी पर्मं। परगार्यद्रानर्ज सुसंकला विकत्तेते | तदा विरोषात्‌ गिवकिल्वात्मवः दारी- 
रादिविवृत्ति पुनः शररायनुतत्तो दस्पेन्ववानल्ञवहुयश्मों मोक्ष हति।. -पछर्पपसंत्मद। 


इसको व्याख्या कप्ते हुए श्रीपराचार्य कदते हैं-- 


अकुल्दीवत्य श्रद्धन सरित। ने च चजदबावलछ जित्ात्ता त्सपघते। ने नवीजिज्ञातीः 
तत्तत्ानम्‌ | तदिदशनस्व च॑ नासि मोत्त तति. | अवएववतनिरिषाक्षवकमेए उत्यक्ण भती। 
उसतत्न्वानत्य पवात्वरपवीत्ञा।विकती । विश्तत्त विश्विलशगद्ठेए वंस्कारत् तज्जयो- 
पंरवावर्मगोरतुलादः कलेदवासनोपरिवदा हि प्रवचतर-तुपावनद/ हेड तरडुलार अरोहति परि8 
क्लेशेपु निस्‍्तुषा इक तरडुल्ः कार्य न प्रतिप्षन्दक्ते । 
+-म्यायकच्दली । जहा 








३ न स भूयोधभम्रिजायते ( अ० बि० ३८ ) 
२ सोध्भयगतोभवति (तैं० २७१ ) 
३ प्रमृतत्व चर गच्छुति ( का० ६॥5 ) 
४ प्रमायपरमेयसरायप्रयोजनदरशन्तरसिदल्दाव॒य्वकदंनिययेण्दाइजप्यवितण्डादेलामासब्ज जजातिनिम्रएस्पानाना- पं 
तल्लपानात्नि श्रेयपाधिगम, । 
--गौवमसूत्र । 
% धर्मेविशेष प्रमूताचु द्ृभ्ययणदूमपरामान्यविरेषषमशायाना प्रदा्योनां साथम्यंवेपस्थन्यां तत्तशनान्वि सेपसतस्‌। 
>> ऋयादपूता। 
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अब इसका भावार्थ सममिये ! उत्तम कुल में जन्म दोने से मलुप्य श्रद्धानु द्वोदा दे। 
अकुलीन व्यक्ति में प्रायः श्रद्धा का अभाव पाया जाता दै। विना श्रद्धा के जिश्नाप्ता नहीं होदी । 
और बिना जिज्ञासा के तत्तवज्ञान प्राप्त नहीं दोता । अतः ज्ञानप्राप्ति फे निमित्त कुन्नीनवा, श्रद्धा 
छुवा और जिश्ञाप्तता ये सद भरावश्यक साधन हैं। भोर तत्त्वज्ञान द्वो जाने पर दी जीव छो 
मोक्ष मिलता है। अत्तः तत्त्वज्ञान मोक्ष का प्रकृष्टमम साधन दे। 
श्रवण, मनन, निविध्यासन के द्वारा तत्ततज्ञान का साक्षात्तार होता दै। ययायंत्ान 
उत्पन्न द्ोने पर अज्ञान एवं वासना को निदृत्ति दो जाती है श्रीर विषय से वैराग्य हो जावा दै। 
न किसी वस्तु में आासक्ति रहती दै न किसी में ठप । इस तरद् रागद्वेप का संस्कार किब्छिप्रि 
के जाने पर धर्म-अधमे की उलत्ति नहीं दोने पाती । वासना से पिंद छूट छाने पर प्रगृत्तिया 
उस्री तरदद कुंठित हो जातो, हैं, जिस तरद भूसे से अलग हो जाने पर घावक्ष प्ररोहण किया | 
असमर्थ द्वो जाता दे । 'अयौत्‌ बीज को उत्पादन शक्ति नष्ट हो जाने से आगे यंश-पिखार नदी 
दोने पाता। इस प्रकार जननादि किया से लेकर जो क्लेश-जाल दे उससे बिमुक्ति हो जानी है । 


इसी बात को शिवादित्य थोड़े में यों प्रकट फरते हँ-- 
निश्रेयत्त पुनरतसत्नानोचाव मिथ्याज्नानकारणप्रम्वंत्ततमानापिक ए _तक्त यंप्रमस्तदुलामाप; 


अप थद्द तक्तज्ञान दे क्‍या वस्तु ९ 92% 


तच्लमनारोपित॑ रूपम्‌ ५ 
तत्व ज्ञावमनुभव। । 
>> सपपशवों हि 
घिस वस्तु का जो यथाये रूप दे ( अथोत्‌ फत्पित वा आरोपित रुप नहीं ), 


उसे 6 
प्रकार जानना दी 'ततज्नान” फहलावा है। हे 


यह ज्ञान (१) श्रवण, (२) मनन, (३) विदिष्याप्तत तथा. (४) पाजाक्तार, इन भार 
प्रकारों से प्राप्त दोता है ।$& 


पमरितभाषिणी में इन चारों फे कछण इस प्रफार ववज्षाये गये एँ-- 
(१) भ्रृतिस्मृतीतिद्वाप्तपुरारोपु शाब्दतात्पयावषाएरणं अवणम्‌ । 

(२) अतम्भावना विपरीतभावनानिरासतेन युक्तिमिरमुविन्त्त सननम्‌ । 
(३) भ्रृतत्य मतस्य तमेप ध्यान निदिष्याधपनस्‌ । 


(४) हृदमित्ममे वेत्यपरो क्षज्ञान सात्तास्तारग। 
बम मम 3 रत +------>्. 
» स पर अबुणमनननिदिष्यासनसाधास्‍्याएलदय इ अदुर्दिप: 2 ििध 
>-सप्तपशर्यों 


५१९ | 
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शरद का अर्थ दै वेद, स्मृति, इतिहास, पुराण के बचनों का अभिप्राय सममना । 
मनन शा धथे है युक्ति के द्वारा उसके झर्य छा भदुशीलन करना। 
निदिध्वासन झा भर्थ दै श्वण और मनन किये हुए पदाये का तथावत्‌ ध्यान करना! 
ताज्नास्दार का भथे है हप्त वस्तु का भएली तस यह है! ऐसा प्रत्यक्ष भनुभव 
प्राप्त फरना ! 
आत्मा का सात्ञातकार हो भाने पर जीव भपवन्धन से म्रक्त हो जाता हैं । 


आतत्तान्ञाक्ताते मोक्तहेतुः 
नजबै० ० 


मुछ दो जाने पर जीव संसार से निवृत्त हो जाता है | 
वि्गणित्यात्मक राधशदिनिवृत्तिः पुनः रारीशपनुतचो दरधेनपदावत्तवदुप्रमर 
+-अशेषमेरंप्र 


जिस प्रकार इन्धन घल जाते पर अग्नि भाप-ही-भाष शान्त दो जाता दे, छपी प्रकार 
प्रवृत्तिदोष ( जौपाधिक गुण ) के निर्बान्न दो जाने पर आत्मा शरीरादि के बन्धन से मुक्त दो 
फर शान्त हो जाता दै। इसी झवस्था का नाम पोज! है। 


* निरतयेते संसारोइगबा शठि (निवृत्चिः 


45 # 
याराशंष्ट 
(१) ८ 
सतत्त प्रकार के पदूत्थे 
पदाघ 


| मो सा 
दर गुण कर्म बिक | कक सबका “का यह कप उ्क बॉ “हे समवाय अभाव 


(६ प्रकार) (२४ प्रकार) (५ प्रकार) (३ प्रकार) (अनन्त) (एक). (४ प्रकार) 
(२) 
नौ प्रकार के द्रष्य # 
द्र्व्य 





यिडगययः 
तेज्ञ बाथु आकाश काल दिशा आत्मा मन 
(१४ गुण) (१४ गुण) (११ गुण) (६ गुण) (६ गुण) (४ गुण) (५ गुण) (१४ गुण) (८ गुण) 
(३) 
पृथ्वी के प्रभेद्‌ 
पृथ्वी 
| 
नित्य अभित्य 


( परमाणु रूप ) ( फाय रूप ) 


| 
पिप 52“ ( पा ह्यणुकादि से 
मिल न्घ-प्राहक इथणुद्धा। 
योभिज अयोधिज नासिकेन्दिय > अद्षाणंड पर्यन्त ) 


] 
जरायुज अएडज स्वेद्ज उद्धिल्ज् 
(मनुष्यादि) (पत्ती प्रद्मवि) (मशकादि). (इक्षादि) 
7 » शनिवार बल गुप, जलपतिएयद्वा बुक...» पिपपप--- गुय+ जलपफितिप्रायभूता बतुदरा ॥ 
दिफालयोः पच बढ़ेद चास्दरे, मरेश्रेष्शो मनसस्तकैर चू । 





शव५ भारतीय दशेन-परिचय 





(४) 
। 
पृथ्वी के चौंदह गुण 
स्नेहहवीवा गन्पयुताः प्चितावेते चतुदेश । 
“++मा० प० रेरे 
पश्ती 
नपपपपएएय 
| 

सामान्य गुण विशेष गुण 
१ संख्या १ ग़न्घ 
१ परिमाण २ स्पशे ( अ्रजुष्णशीत, कठिन ) 
३ प्रथक्स्व ३ रस ( पद़्विध ) 
४ संयोग ४ रूप ( सप्तविध ) 
& विभाग ने 
& परत्व 
७ अपरत्व 
८ गुरत्व 
६ वेग 
१० द्रवत्व ( नेमित्तिक ) 

(४५) 

जल के प्रभेद 
ब््ल 
नित्य श्र नित्य 
( परमाएु रूप ) ( कार्य रूप ) 
न कर इन्द्रिय बिग 
अयोनिन्न (रस-माइक ( नदी समुद्र 


( बदण लोक में » रंसनेन्द्रिय ) आदि) ४! 





वैशेषिक दशेन १४९ 


. ८) 


जल के चौदर गण 


स्परशादियोड्टो वेगश्व गुरुतख हवत्कम्‌ 
रूपो र्तस्तथा स्नेहों वारिय्येते चतुदेश | 


*ज्॑मु० पएृ० २१ 





न्‍ज-+>०नज+ ऑओओ अओओन- 


सामान्य गुण विशेष गुदा 


१ संख्या १ रस (मघुर ) 
२ परिमाण २ रूप (शुक्क ) 
३ प्रथकक्‍्त्व ३ स्पश ( शीत ) 
४ संयोग ४ द्रवत्व ( सास्रिद्धिक ) 
४ विभाग ४ स्नेह 
६ परत्व 
७ अपरत्व 
८ शुरुत्व 
६ वेग 
(७) 
तेज के प्रभेद्‌ 
तेज 
नित्य नल 
( परमार रूप ) ( कार्य रूप ) 
हे अर असल 


फजनओ) कक री अयोनिज (सी माइक फिफ्य 
का कान वककद म 
भौस 


औदये आकरज 
(यथा काष्टाप्ति) (यथा विद्यत ) ( लठराग्ति). (- + फ&॥ 


न्‍् ह 
१५० ४ भारतीय व्रान-परिचय 


लि जज लि जलन ल कल ले रन्‍लडल्‍नरसजसरिलनल++ >> *> “००००० ८७ «>>>> ने अमन ला >>» «कलर अ+_9>+ न «नस नल नन०००म ५ 





(८5) 
तेज के ग्यारद गुण 
सर्राध्रो रूपयेगो द्रवत्व॑ तेजप्तो गुणाः । 
क्ानमो० प% ३० 
तेज 
| | 
तामान्य गुण विशेष गुर 
९ संख्या १ स्पर्श ( उष्ण ) 
२ परिमाण २ रूप ( भारवर शुक्क ) 
३ प्रथकत्व 
४ संयोग 
५ विभाग 
६ परत्व 
७ अपरत्व 
८ वेग 
& द्रवत्व ( नैमित्तिक ) 
(६) 
वायु के प्रभेद 
बायु 
| 
॥फ्लज्चच्च्च्ल्ल्ञ्) 
झनित्य 

( परमाणु रूप ) 


गे जब पका इन्द्रिय विपय 


(अयोनिञ्न ) (स्पशे-माइक. (प्राण, अपान आदि ) 
ड स्वचेन्द्रिय ) 








वैशेषिक दृशेन ११ 
...........---त++++++-5-+77+++++++०+ 


( १०) 
वायु के नौ गुण 
स्पर्ादियोडशे वेयाख्य+ सैस्कारो महतो गुणा । 
+>भा० प्‌० ३० 
वायु 
[कर रे] क्शिष 
सामान्य गुण वरोष गुर 
१ संख्या १ स्पशे (अपाकज, अनुध्णशीत, विलक्षण) 
२ परिमाण 
३ प्रथक्त्व 
४७ संयोग 
& विभाग 
६ परत्व 
७ झअपरत्व 
८ वेग 
(११) 
आकाशस के छः गुण 
संस्पादिपश्धक कालदिशो: रादच्च ते चर से । 
बम प० सर 
आकाश 
[| 
सामान्य गुण विशेष गदा 
३ संख्या १ शब्द 
२ परिसाण 
३ एयक्त्व 
४ संयोग 


४ विभाग 


(श्र भारतीय दर्शन-परिचय 


क्लीन +++ 
६ १२) 


दिकू और काल 





पी मिनकक अल लक 


(१) समानता 
(क ) दिक्‌ भर काल, दोनों हो गित्य, पर्वन्यापी और भवत्त हैं । 
न (स) दिकू और काल दोनों ही वस्तुतः एक द्लोते हुए भी उपाधि-मेद से नाना प्रतोव 
होते हैं । 
()) दिकू और काल, दोनों में ये पाँच गुण समवेद ऐँ-( १) पंस्था, (२) 
परिमाण, ( ३) प्ृथक्ल, ( ४) सयोग और ( ४) विभाग । 


(२) अन्तर 
(क ) दिफ्‌ वृरादि व्यवद्वार का हेतु है; काल अंतीतादि व्यवद्वार का कारण दे | 


(ख) षपाधिन्भेद से काल के तीन श्रभ्ेद होते हैं--(१) भूत, (२) अर्चशव और 
(३) भिष्यत्‌ । दिक के दृश प्रभेद द्वोते हैं-(३) पृ, (२) आारतेव, (३) दु्रिए, 
(४) नैख्वत्य, (५) पश्चिम, (६) वायब्य, (७) उतर, ( ८) ईशान, (६ ) ऊद व (कपर) 
और (१०) अप! ( नीचे )। 


(ग) विक्‌ पक सम्बन्ध ( दैशिक सम्बन्ध) से संसार का आश्रय है; काल दूसरे 
सम्बन्ध ( कार्पिक सम्बन्ध ) से संसार का आश्रय है। 


(१३) 
झात्मा के प्रभेद 
आत्मा 


( ज्ञान वा चैठन्य फा आभय दै ) 


५--०--२०--+-लन्‍्नल्‍ननननननन+ नमन +लली++मल+ल+नन+-+त+-++5 
|; 
ख्वीवात्मा .... पस्मात्मा 
( स्वस्प-विपयक अनित्य ज्ञानवान्‌ ) सच-विषयक नित्य ज्ञानवान ) 
शरीर-भेद से अनन्त द्व ] एक है । 


वैशेषिक दर्शन १४३ 
(१४) 


जीवात्मा के चौद्द गुण 
बुजयादि पदक संस्यादि पर्चक भावना तथा। 
घर्मापर्मों गुणा एवे ह्ात्मनः स्थुश्वतुदेश । 





--भा० प० ३१-३३ 
जीवात्मा 
| 
प्तामान्य॥यण विशेष यण 
१ संख्या १ बुद्धि 
२ परिमाण २ सुख 
३ प्रथक्‍्टव ३ दुःख 
४ संयोग ४्घ्च्छा 
४ विभाग ४ हप 
$ प्रयत्न 
७ भावना 
८ धर्म 
६ अधर्म 


नोट-्मुछावस्था में केवल सामान्य घर्म रद धाते है, विरोष गुणों का ( बुद्धि, सुख, दुख झादे का ) भमाव 
दो षाता है। 
(१४) 
परप्तात्मा के आठ गुण 
संज्यादयः पतन्च॒ बुदिरिष्डा यत्रोडपि चेश्वरे 


+-मा० प० रेड 
परमात्मा 
| 
घामान्य यु विशेष 0४0 
१ संझ्या १ बुद्धि 
२ परिमाण २ इच्छा 
हक ३ भयक््‌ 
४ संयोग 
४ विभाग 


बर्फ 


(्द४ 


भारतीय दृशंन-परिचय 





(१६ ) 
मन के भाठ गुण 
पदपरल्े धल्यादा: पथ येगश मानते 
-्भा० ए० रेड 
मन ह 
के वि जक जज पर अल जरजन 
रस | 
ताम्ात्य पृष्ठ गिशेष गए 
३ संस्या ( भनन्त ) (बद भत्येक धात्मा में सुरारि 
२ परिमाण ( भ्रणु रूप ) की उपक्नब्धि का साथम दै। | 
३ पृथफ्स्य 
४ संयोग 5 
४ विभाग 
६ परत्व 
७ भपरस्य 
८ पेग 
(९५) 
स््प 


(१) पद विशेष गुय एप्यो, जल मोर तेश में र्‌इठा है। 

(३) पूर्ण दरन्पों के भविरिक्त और दिलों में नदी रहवा। 

(३) इसदा शान फे रस नेपेरिद्रिय छे द्वारा दोठा दे। 

4४) पद ने ढा साझारो दे । 

(४) पद (स्रों, गत फोर ऐम के ररए में आएए दे। 

(६ / ५६ एष्प में ब्याप्परृचि दोइर रइवा दे । 

(३ ) इपके किननीसन धर थे ईैं-( १) सछ, (२) मंछा। (१) ९० (४) 
रक, (४) इणि, (६ ) हरा ( भूग ) भर दिछ ( पिमित )। 

६८) एक दो पझाद डा होगे दे->भारप९ (घमडीचा ) कोट अमर? । भपरर 
एस 5 सब 5 ते < ४। दाग दे; ऋभापर6, अत फोत् (प्रो 5! ३ 

(९) «किए बादुछी दा कूव धइव हद हैं ४ धोोए लेड ये ४(इर बप होडा हे । 

(0) पष्ड ऐडे दे हाय पर्व रूर घ्ब परोद दे । डड घो९ तेए ४ पशमापुषां 

औ3 कह ऋर:$४ इपे के इाएय कर दै। 


स्जलल्ल्ेजजज अअओ अिििओज जज ड>डज3+ 


वैशेषिक दर्शन श्श्श 
(९८) 
स्पशे 


(१) यद्द विशेष गुण पृथ्वी, जज्ञ, तेज भोर वायु में रदददा द्द्‌ । 
(२) इसका ज्ञान केवल त्वचा के द्वारा द्ोता दे । 

(३) यद्द त्वचा का सहकारो है । 

(४) यह द्रब्य में व्याप्यवृत्ति होकर रददता है । 

(४ ) यद्द सम्त्यक्ष में कारण द्वोता है । 


(६) इसके भिन्न-भिन्न प्रभेद यो दैं. -(१) सात, (२) जष्ण भीर (३) अशीतोष्ण । 
जल में शाँत, तेज्ञ में उप्ण, भौर वायु तथा पृथ्वी में अशीतोण्ण रपशे रहता है । 

(७ ) एश्त्री का स्पशे प्रकज और वायु का रपशे अपराकृज द्वोता है। 

(८) जत्ष तेज और वायु के परमाणुओं का रपशे नित्य द्वोता हे। पार्थिव परमाणुओं 
का रपश पाफनन्न होन के कारण अनित्य द्ोता है। 


(१६) 
खब्दू 


(१) यह विशेषगुण फेवल णाकाश में रहता दै। 

(२) इसका ज्ञान फेवल श्रोत्रेन्द्रिय द्वारा दोता दे । 

(३) यह भोन्न का सहकारी है ! 

(४) यह समवाय सम्बन्ध से रहवा और समवाय सन्निक्षप से लाना ज्ञावा है। 

(५ ) इसकी उत्पत्ति भ्रभिघात से दोती दै। “कदम गोल्क न्याय! वा 'ीच्री तरज्- 
न्याय? इसका प्रसार होता दे । 

(६ ) 'घन्‍्यात्मक' भोर 'वर्शात्मक' भेद से यह दो प्रकार का द्ोता है। 

(७) यह शब्द-प्वानादि का नमक दे। 

( ८) यह अपाछुध है। 

(९) यह अन्याप्यवृत्ति है । 

(१०) सप्रत्यज्ञ का कारण दै। 

(११) झनित्य दे । 


१५६ भारदीय दशेन-परिचय 





(२० ) 


रख 
(१ ) यद्द विशेष गुण प्थ्यो भौर बल में रहवा दे, और ढिस्ी द्रव्य में नहीं । 
(२) इसका ज्ञान केवल रसना ( जिह्ना ) के द्वारा द्वोवा हे । 
(३ ) यह रखना का सदृकारी है। 
(४) यह द्रव्य में व्याप्यशत्ति होकर रहता दे । 
(४) यह स्वप्रत्यक्ष में कारण होता दहै। 
(६) इसके भिन्न-भिन्न प्रमेद यों हैं-(१) मघुर, (२) अम्त्, (३) कट, (७) लवण) 
(५) तिक्त, (६) कृपाय | 
(७) जल का रत शुद्ध मधुर होता दै। और-ओर रस केव् पार्षिव वस्तुओं में 
पाये जाते हैं.। 
(८) पार्थिव वस्तुओं का रस प्राकज भौर जक्ष का रस अप्राकज द्वोवा दे । 
! (९) केवल्ष जज्-परमाणु का रख नित्य दे, भर सब रख झनित्य दैं। 
(२१) 
ग़न्ध 
(१ बह विशेष गुण केवल्ष पृथ्वी में रहता है, भौर छिद्ती द्रव्य में नद्दों । 
(२) इसका ज्ञान केवल प्रासेन्द्रिय ऊे द्वारा देता दै। 
(३) यह भाणेन्द्रिय छा सहकारी दै। 
(४) यह पार्थिव द्रव्यों में ज्याप्यद्ृति दोझर रदवा दै। 
(४) यह स्रत्यक्ष में फास्ण दवा दे । 
(६) इसके दो प्रमेद द्ोते दँ--म्ली (म ( सुगन्थ ) और यत्तौर्म ( दुर्गेन्ध )) 
(७ ) यह पाकज़ दोने के कारण अनित्य है । 


(२२) 
संख्पा 


(१) यद्द गुण सामान्य दे भ्र्यात्‌ स्रभी द्रज्यों में रहता दे । 
(२) यद्द यद्धना ध्ययद्वार का भस्टापारण झारण है। पु + 


(३) इसका शान मेनन ओर त्वचा के बीश। दोता है। 
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(४) यद्द सेत्र और त्वचा का सहकारी छे । 

(४ ) यह परिमाण का जनछ दे ! 

( ६) यह द्रव्य में समवाय सम्बन्ध से रद्वा ओर संयुक्त समवाय से प्रत्यक्ष द्ोवा दै। 

(७ ) यह गुण अपाकज दे । 

(८) नित्यगत एकत्व नित्य भोर अनित्यगत एकत्व अनित्य द्ोता है । 

(९) द्वित्थादि संख्यारूप धर्म अपेक्षा-चुद्धि # से उत्पन्न दोता दे और अपेत्ा-बुद्धि 
एवं झ्राश्नय के नाश से नष्ट होता है। 

(१०) यह भनन्त है । 


(२३) 
परिमाण 


(१) यद्द गुण सामान्य है अयथात्‌ सभी द्रव्यों में रहता है। 

(२) यह मान व्यवद्वार का अ्रसाधारण फारण दै। 

(३) यदद समवाय सम्बन्ध से रहता और संयुक्त छम्वाय से प्रत्यक्ष होता दे। 

(४) इसका ज्ञान नेत्र ओर त्वचा के द्वारा होता है । 

(४) यद अणुत्त, दीपत, महज, हसल भेद से चतुर्दिध दै। 

(६ ) नित्यगत परिमाण नित्य ओर अनित्यगव परिमाण भगित द्ोता है। 

(७ ) अनित्यगत परिसाण हिल्वादि संख्या झौर प्रचय ( फैज्ञाब ) फे कारण उत्पन्न 
होता है। ( जेसे--दई का परिमाण । ) 

(८) यह व्याप्यवृत्ति धर्म है। 

(९ ) यद्द गुण अपाकज हे । 


(२४ ) 


पृथक्तव 


(१) थद्द सामान्य गुण दे अयोत्‌ प्रभी द्रज्यों मे रहता है। 
(२) यद्द निषता को प्रवीति छा असाधारण कारण हद 
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(३ ) यद्द समवाय सम्पन्ध से रहता और संयुक्त सप्याय से प्र्यक्ष हवा है । 
(४ ) इसका ज्ञान नेत्र ओर त्वचा के द्वारा ह्ोदा है। 

(४ ).यह पकविध दे । 

(६) नित्यगव एथक्तव नित्य भोर अनित्यगव एयक्तव भनित्य द्वावा दै। 

(७) यद्द गुण व्याध्यवृत्ति दै। 

(८) यद्द भपाकज भौर अकमेज है। 


(२५) 
संयोग और विभाग 


(१) ये स्लामान्य गुण हूँ धर्थात्‌ सभो द्रव्यों में रदनेवाल्े हैँ । 

(२) ये दोनों गुण फर्मज हैँ अर्थात्‌ कम के द्वारा इनकी उत्पचि होती है । 

(३) थे दोनों भव्याप्यवृत्ति धर्म ईं अर्थात्‌ अपने आध्र फे सर्वाज्न में व्याप्त 
नहीं रहते । 

(४) ये घमवाप सम्बन्ध से रहते झोर संयुक्त समवाय से प्रत्यक्ष दोते ह्वं। 

(५) इनका छ्ञान नेत्र ओर त्वचा फे द्वारा होगा है। 

(६ ) कार्यद्रव्यों के भेद से ये अनन्त दोते दूँ । 

(७) कर्ज द्ोने के कारण ये अनित्य ह्वं। 


(२६ ) 
परत्व झौर अपरत्व 


(१) ये गुण दस्त (देशिक वा काक्षिक ) तथा तार्मीष्य ( दैशिक वा कालिक ) को 


प्रतीचि फे असाधारण कारण दें । 


(२) देशिक परत्व और अपरत्व का शान नेत्र और त्वचा फे द्वारा द्वोता है। किन्तु 


कालिक परत्व और पपरत्व अतीन्द्रिय दैं। 


(३) ये मूल द्रव्यों के गुण दैं। 

(४) ये समवाय सम्बन्ध से रदते और संयुक्त समवाय के हारा जाने जाते हूँ 
(५) ये अपाकज और अकमेज हैं।। 

(६) चे व्याप्यवृत्ति धमे हैं । 

(७) ये नित्यगव नित्य भौर भनित्यगत भन्दरिय दोते हैँ । 
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ग (२७) 
सामान्य और विशेष श॒ुणों पर विचार 
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(१) पाँच सामान्य शुण“निम्नोऊ पाँच गुण पेसे हैं जो उभी द्रव्य मे रहते ईैं-- 
(१) संख्या 
- (२) परिमाण 
(३ ) एथक्तव 
(४) संयोग 
(४) विभाग 

ये सामान्य गुण पकलद्व्यवृत्तिक (अयात मूर्तत भौर अमृ्चे सभी द्रब्यों में 
रहनेवाज्े ) हैं । 

(२) पंचभूतों के विशेष झुण-४स्वी, जक, तेज, वायु और आकाश, वे पाँचो द्रव्य 
पंच्मूत हैं। इनमें पूर्वोक्त पॉच सामान्य गुणों ( संख्या, परिमाण, एथफ्तव, संयोग, विभाग ) 
के अतिरिक्त और फोई शुण समान नहीं है। फोदे गुण किसी हृ्य में दे तो दूसरे द्रव्य में 
नहीं है। जैसे 'गन्ध” फेवल् प्ृथ्यो में है, 'शब्दः केवल आकाश का गुण दे; स्नेह! केचल जल 
में पाया जाता है। ऐसे गुणों छो (विशेष सुण' क्दते हं। निम्नलिखित वालिका में पंचभूतों 
क विष गुण रिखलाये जाते हैं. हलानन्त 
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(३) पंचमृ्तों के आठ सामान्य गुण-पस्वी, जल, तेज, वायु भोर मन, ये 
पाँचों द्रव्य * पंच्रमत्तें) कहताते हैं। इनमें पाँच सासान्य शुझों ( स्तः 
| न्य शुर्धों ( संख्या, परिमाण, प्रथक्तव, 
पंयोष) विमाय ) के अविरिक्त ये तीनों गुण भी समान पाये जाते ईं--( 0) पर्त्व ९) 34 
ओर (३) पेष । झतः पंचमूर्चों से आठ गुण साम्रान्य हैं । 
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(४ ) भात्मा के नौ विशेष गुय्-निम्नतिसित नौ गुय फेवक् झात्मा में हो 
पाये जाते हैं और ढिद्तो द्रव्य में नहीं। भठपव ये आत्मा फे विशेष गुण ६--(१) हुस (२) 
दुःख (३) इच्छा (४) द्वेप (४) पतन (६) भावना (७) धर्म (८५) अपर्म (१) बुद्धि । 

. (५) मूच्त द्रव्पों के खा्त गुण -निम्वज्षिज़िव गुण केवल्न सूर्च द्रव्यों में दी पाये 
जाते हं--(१) रूप (२) रह (३) वन्ध (४) से (४) परत (६) सपरल (७) द्वात (६) स्नेह 
(६) बैग । झाकाश, झात्मा शआ्ादि अमूत्ते द्रव्यों में थे गुण नहीं पाते जाते । 

(६ ) अमूत्त द्रष्यों फे खास गुण-निम्नलिपित गुण फेवल अमूते द्रव्यों में दो 
पाये जाते हँ-(१) पर्म (२) अपमे.(३) भावना (४) बुद्धि (५) धुत (६) दुश्स (७) ३च्छा (०) 
द्वेप (६) पल (१०) राच्द | प्रथ्वी, घत् भादि मूचे द्रव्यों में ये गुण नहीं पाये जाते । 

(७) पाँच उपयनिए्ठ एण-7(१) धंस्या_(२) परिमाण (३) पयक्त (४) हंयोग (७ 
विभाग-ये पाँचो गुण सभी मूच्ते ( एथ्प्री, जल, तेज, वायु, सन ) झोर अमूचे ( आकाश, 
काक्, दिशा, भात्मा ) द्ल्यों में रे दें ! 

(८ ) चार अनेफाधित गुण--(१) संयोग (२) किवाय (३) दिलाई तंस्या (४) 
दिपएपक्तादि-ये चार शुण ऐसे दें. जो एक द्रव्य में आधिव द्वोकर नहीं रहते। अर्थात्‌ इनके 
लिये पक से प्धिक झाधार द्रव्य की आवश्यकता दोदो है। इनसे भिन्न और जितने गुण हैँ, 
उनमें यह बात नहीं। [ जैसे, रूप भादि गुण एकेकबृत्ति दोते हैँ । भ्र्थात्‌ वे एक द्वी आधार को 
पकड़ कर रहते हैं। ] 











१--६५ रत स्पशंगन्दरी परत्वमपरतकम। 
दब त्खनेधवेगाश्व मूचामूचेयुणा भमी। 
ज-्भा० १५ ८७ 
२--पर्माषर्मी भावना च्‌ राध्दों बुद्यादयोडपि च 
एठेष्यूचेंगुणा. सर्वे विदक्धि परिकोत्तिता,। 


>--मां० पर० ८८ 


३--संख्यादयों विभागान्ठ् उमयेषां ग्ुझा मठ: 
न-माण् प्र० 
४--म्योगश्च विभागश्व॒एंख्यादिलादिकास्तथा। 
दिप्पक्तत्राइपस्तदरेतेप्नेडामिता. गुणा। 
अठ शेपगुणा-सर्व मा परैकवृत्तय ६ 
क्-+माक ए० ८६-३० 
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(९ ) सौलह विशेष एण- 
बुब्यादिपट्क सर्शात्ता: सह धांतिद्धिको द्ववा 
अधद्ृष्टभाषनाशब्दा अभी वेशेपिका ग्रुणाः 
ज_-्मां० प० ६० 
(१) बुद्दि (२) तुल (३) दुःल (४) र5्ड्ठा (९) दे प (६) यत्न (७) रूप (८) रत्त (९) यरप 
(१०) सर्श (१९ स्नेह (१२) तांप्िदिक द्रवत्व (१३) पर्म (१७) अषमे (१५) भावना (१६) 
शब्द--ये विशेष गुण झहमाते हैँ । 


( १० ) दस सामान्य एुण-- 


पंख्वादिरषरतान्तों द्रवोजतांतिद्िकस्तमा। 
गुरुतवेगों सामान्यगुणा एते प्रशीचिता: | 
+>मा० प० ६१ 
(१) संस्या (२) परिमाण (३) प्रयक्तप () संयोग (०) विभाग (६) पराव (७) अपर 
(८) नीमत्तिक द्ववत्व (६) गुरुत्त (१०) वेग--ये सामान्य गुण कद्दलाते हैं। 


(११ ) पाँव एक्ेन्द्रियग्राद्ष गुण -: 
बाह्य कैग्रेख्धियम्राह्मा अय स्पर्शान्त राग्दका। । 
>>मा० प० €शे डे 
(१) रूप (२) रक्त (३) गन्प (४) सर्शा (५) राच--ये पॉचों गुण ऐसे हैं. जिनमें प्रत्येक 
का शान केबल पुछ पक इन्द्रिय ( १ चलु, २ रसना) 3 प्राण, ४ त्वचा और ४ श्रोश् ) के द्वारा 


द्ोषा दे । 
( १६ ) नो द्वोन्द्रियग्राथ गुण-- 


संख्यादिरपरतान्तो द्रवत्व स्नेह एवं व 
एते तु द्वीन्द्रियमाह्या+' * * 
+-मां० प० ६२ 


(३) पंज्पा (२) परिमाण (३) पथक्तूत (४) संयोग (५) विसाग (६) परत (७) अपरत्त 
(5) द्रव (६) स्नेइई-ये नौ गुण ऐसे हैं. जिनका ज्ञाव नेत्र और ला दोनों इन्द्रियों के द्वारा 
प्राप्त होता दै। 

१९ 
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१६२ भारतीय दशेन-परिचय 
(१३ ) चार अतीदििय गुण &: 


(१) घमे (२) अपर्म (३) भावना भोर (४) गुहाव-ये चारों भवीन्द्रिय गुण हैं। 
(१४) तीन कर्मण गुण-- 


तंयोगथ विभायश्र वेगएचैतेतु के जाई 
मी, ५. ६९ 


(१) संयोग (२) विंग भौर (३) वेग--यै तीन ग़ुश कर्म के अर्थात्‌ किया 
के द्वारा एलन्न द्ोते हैं. 


( १५ ) बारह कारणपुणोलन्न पुण-- 


अशकजास्तु स्पशान्ता द्रव प्‌ तथाविधम्‌। 
स्मेहवेयी. गुरत्वेकप्थक्तयपरिंगाण के । 
स्थितिस्थापक इलेते त्युप कारणगुणोश्रवाः । 

«मा, ५५ ६४५-२६९॥ 


अपाकज हप, रख्त, गन्ध सपरों, द्रवत्व, स्नेह, नेग, शुरुत्य, पकत्व, प्रथक्त,व, परिमाण, 
र्थिवि-स्थापक संस्कार--ये खव गुण कारणगुणोतत्र ह। क्योंकिये स्वाश्यय के श्रमवायि- 
फारण ( झवयव ) के शुश से कार्य ( अवयवी ) में रत्न होते हैं | 


(१६) दस्त अफारणगरुणोसन्न एुण- 


«* उबिमूनों तु, ये खुपशोपिका गुदा: । 
अकारणुगोत्पव्ा पतेतु परिकीतिता:। 


बमा, प. ६४ 


विश्वु फे विशेष गुण [ भथोत्‌ (१) बुदि (२) घुस (३) इश्, (४) इच्छा (४) दप 
(६) बल (७) परम (८) भषमे (६) भावना (१०) सन्द ] अकारणएगद्रोलष्र द्ोते हैँ। क्योंकि 
भाक्तमा वा झाकाश का फ्रोई छारण नहीं दोता । 





* युक्वइष्टमावना मद्रीन्द्रिया 
आ»»प्रू७ प७ ६२०६४ 





| वैशेषिक दशेन १६३ 


(१७) क्रेबल असम्वायिकारण,होनेवाके गुण-- 


संगान्त परिमाणेकएपक्त #लेहराचके 
भपेदसमवायित्ते 


भा, ५ ६७ 


(?) रूप (९) रक्त (३) यनन्‍्द (०) से (५) परिमाण (६) एकल (०) एकपुयक्व (एक 
मात्र विष्ठ ध॒थक्तव ) (८) स्नेह (६) राख --ये गुण केवल अस्रमवायिकारण द्वोते दें ( निमित्त 
कारण नहीं )।. 


(१८) फेषल् निमित्त फारण होनेवाे एुण-- 


५५५९० जय वैशेपिके गुण । 
अआत्मनः स्याविभिच्तस्‌ "| 
ब-्ज्यॉ० पं० ६७-६८ 


आत्मा के जो विशेष गुण हू [ अर्थात्‌ ()) बुद्ध (९) तुल (१) ह:ख (४) इच्छा (०) देष 


(६) यतन (७) पर्म (८) अपमे (६) भावना ] वे फेचल निमित्त कारण मात्र धोते हैं 
( अस्मवायि कारण नहीं )। 


> ट् 


(१९) भप्तमावषि और निमिच कारण शोनेशाछे गुण-- 


९०००० 'उष्ण स्पर्श गुरुतयोंः। 
वेगीडपि व द्ववर्वे व संबोगादि द्वये तथा । 
दिपेव कारणुत्व स्यात्‌ *६००४४१०*४०० | 
_“>भ[० ए७ ६८-३६ 
(९) उष्य सर्श (२) गुरुत (३) वेग (७) द्वल (५) संयोग (६) व्रिमाय--ये सप गण 
असमवायि का रण भी द्वोते हैँ मोर निमित्त कारण भी | 


(२०) अव्याप्यहृत्ति गुण-- 


22858 अथ आदेशिकोईसवेत्‌ । 
वैशेषिको,बिभुगुए: प्ंग्रेगादि द्ववं तथा । 
रू ऋणम|9 प० ६६ 


१६४ भारतीय वदर्शन-परिचय 


विभु के विशेष गृण [ भर्थात्‌ (१) बुद्धि (२) धुत (३) दुःख (9) हचड्ा (५) द्वप 

($) पल (७) घर (८) भधर्म (६) भावव (१०) रद (१९) पंगोग भौर (१२) शिवाय, ये सब 

गुण] अध्याप्यवूत्ति होते हैं। भयोत्‌ अपने भधिकरण के सर्वदेश में इनको व्याप्ति नहों होती | 
(२८) 

पदायों का साधस्ये निरूपण 


(१) सातो पदार्यों का प्ा्म्य- 


सत्तावामरपि स्तापम्य' गेयत्यादिकमुच्यते ह 
ब्ल्भो० पए० १३ 


खातों पदों फे समान परम ये हँ-( १) जेग्ल (अथौत्‌ वे ज्ञान फे विपय दो 
सकते हैं )। (२) अभिषेयत्र ( झथोत्‌ उन को नाम दिया था सकता दे )। 


(२) द्रग्पादि पाँच पदों का साथस्य-" 


द्र्यादयः पद्धथावा भनेके समवागितः। 
सचावश्वन्नयस्ताधा. युणादिग्गिशकियः । 


--मा० प० है 


द्वल्य, गुए, कर्म, सामान्य, और विशेष, इन पाँचों भाव-पदार्थों का समान धसे है-- 
अनेक +समवापित । द्रव्य नौ प्रकार के, गुण चौबीस प्रकार के, फर्म पाँच प्रकार के, 
सामान्य दीन प्रकार के और विशेष असन्‍्त प्रकार के होते हैं। इस दरद “अवतेक्ल! धर्म समान 
है। समवाधिल का अर्थ है समवाय सम्बन्ध विशिष्टस्व । द्रव्य, गुण भौर कर्म घम्वाय सम्बन्ध 
के अनुयोगी, तथा सामान्य भौर विशेष खमवाय सम्बन्ध के प्रतियोगी होने के फारण 
सभवायी कहे गये हैं । 


(३ ) साम्ान्यादि बार पदायों का साध॑स्पे- 


सामान्यरिहीबास्तु से कत्यादयोशवाः । 
+मा० प० १४५ 


, पिमान्ण विशेष, समझय और अभाव, इस चार्से का साथम्ये इस बाद फो क्ेकर दे कि 


वैशेषिक दर्शन १६४ 
(४) नित्यद्ृब्येतर पदार्थों का साधम्य- 


अन्यत्र निलवद्रन्येग्य भानिततमिद्ोष्यते । 
-म० १० २४ 
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एथी, जल, तेज, वायु, इन भारों के परमाणु तथा भाफारा, काल, दिशा, भारमा और 
मम, ये सथ नित्य द्रव्य हँ। इनसे भिन्न पदायथों का समान धमम दे आभिवत्व। अर्थात्‌ उचकी स्थिति 
ओर किप्ती बस्तु के ऊपर निर्भर रद्दती है। नित्य द्र्य निरपेजत धोते हैँ । केयज् फासिक-पेशिक 
विशेषय छतपर लागू होते हैं। किन्तु भनित्य कार्यद्रव्यों का अत्वित्व खम्पन्ध-विशेष (यथा 
संयोग) का भाशभ्रित ध्ोवा है । इसी दरद गुण, कमे, सापरान्य, विशेष भादि भाशयापेष्ष दोते हैं । 
(४ ) सभी द्रब्पों फा सापर््य-- 


तज्षित्ादीया बवान। तु द्रव्यत्व॑गृणयोगिता । 


3_्>्भ[० प० २४ 


पृथ्वी आदि नवों द्रव्यों का साधन्ये है--(() द्रव्पत्त जाति चोर (२) गुणपपा। झर्थात्‌ 
द्रव्य मात्र में दृव्यत्व जाति और गुण रहते हूँ । 
(६ ) मच द्रव्पों का साधम्ये-- 


ज्ितिजेल तय! तेज: एकनो मन एक ते 
परापरतमर्चत्ल॒ क्रियावेगाशया भमी। 
+>भा० ए० २५ 


पुथी, जल्ल, तेज, वायु ओर मन, इन पाँच द्र॒व्यों के समान पर्म ये हैं--(९) परत्व (२) 
अपरत्त (३) सूर्चत्व (8) कियावत्त और (५) वेयवत्त। 


नोट-न्यूचे का प्रपे है परिद्धित्त ( छोमित ) परिमाणदाला। परममदत परिमाणवाले द्वम्य ( यथा भाकारा या 
काल ) समूचे नदी ददे।जाते । 


(७) कालादि द्व्यों का सापम्ये- 


काच्रलात्मदिसां सर्वेयतत्व परम महत्‌ | 


भारदीय दशन-परिचय 


काल, आाकारा, भारा भोर दिशा-इत बारों के समान बन हैँ (१) विमुल (प्रवेगवत्व 
अयवा समूर्त्तंसयोगित्व ) और (२) परममहत्‌ परिमाण । 





(८) भूतों के साधम्य-- 
छित्यादि पचनूतानि बलारि सरोवन्ति हि। 
द्रव्पारममब्षतरुर्पु स्यातू. "० न 


“-मा० ए०२६ २७ 


पृथी, जल, तेज, वायु भौर भ्राइ्शा--शन पाँख द्रव्यों का समान धर्म है भूवत्व । मूत 
का अर्थ है ऐसा विशेष गुणयुक्त पदार्थ जिसका वाद्यन्द्रिय के दारा भत्यत्ष ज्ञान हो ।' 


पी, जद, तेज और वायु--इन चारों का समान घसे दे (१) सर्रापत्त ( भर्यात्‌ ये 
चारों द्रव्यों छुए था सकते हैँ ) भोर (२) द्यास्मत्ल ( अथौत्‌ ये चारों द्ृव्य समवायि फारण 
हो सकते हैं )। 


(६) आकाश और भीवात्मा फा साधस्ये-- 


***»»« अयाकारा राशरियाद । 
अव्याप्यृत्तिः झ््धिको विरोपगुण हृष्बते । 


ज्भा० ए० २७ 


< 
आकाश भोर जीवात्मा के समान धस ये ईं-- 


(१) भव्याप्यवृत्िि विशेषयुशकत्त भर (२) जशिकविरोपगुणकत । 

आकाश का विशेष गण हे शब्द ! शब्द जिस कात्ष में कहीं ( यथा शंखाकाश में) 
उत्पन्न होता हैं, उसी फाल में चह अन्यत्र (यथा घटाकाश में ) नहीं रहता है। इस कारण 
राब्द अव्याप्यत्ति गुर है। ( क्योंकि वद एक दी समय आधार के सर्वे देश में नहीं रहता ) 


इसी प्रकार झात्मा के विशेष गुण ” ज्ञान, सुख, दुःख, इच्छा, दप आदि ) भी 
अव्याप्ययृत्ति द्वोते हैं। क्योंकि सुख वा दुख श्ात्मा के एकदेश (शरीर विशेष ) में द्वी 
इत्स्न होता है; ज्यापक आत्मा के याववीय प्रवैश में उसकी व्याप्ति नहीं दोठी । 

















३ दच्च ( भूदल्व ) बहिस्क्ियपादूप विरोपयुयवत्तस्‌ । 
न-प्िण मु०्त 


चैरोपिछ दशन-परिचय १६७ 





कज्ञणिक का अर है “जो दो ज्षुणों के भनन्तर ( वीसरे क्षण में ) न४ ही जाय |क्ष” 
शब्द और छुज़ दुःखादि गुण क्षशिक द्वोते हैं। अवएव आत्मा और आफाश) इन 
दोन के विशेष गुण व्याप्यगसि भोर जणिक कहे गये दूँ । 


(१०) विधिध सापम्ये-- 


रूपद्वत्व अध्यक्षयोयिना प्रथमात्रया । 
गुरुणी द्वो रक्तवती द्वयोनेंमिचिकों द्रव: | 
आत्मानों भूनवर्याथ विशेषगुण पोयित: । 


+. __भा० प० रस 


पथी, जल्ल भौर तेज के समान पर ये हैं--(१) रूप (२) द्ववत्व (३) अत्यक्षपिपयल । 
पृथ्वी और जज्ष के समान धर्म हैं--(१) (मत और (२) गुरुल । 
पृथ्वी और तेज का साधस्य है नैमिचिक द्रक्‍्स। ( सांसिद्धिक द्रवस्व केवन्त जल 
सेंद्दीदे 
आत्मा और पंचभू्तों का स्राधम्यं दै विशेषयुण | अथोत्‌ इनमें ऐेसे निजी विशेषणुण 
रहते हैं जो पदाथोन्दर मै नहीं पाये जाते । 


(२९ ) 


बुद्धि 


(१) यद्द भ्रात्मा का विशेष गुण दे । 

(२ ) विषय मात्र के प्रत्यक्ष में कारण है। 

(३) इसका सभवायि कारण आत्मा है। 

(४) भसमवायि कारण है आत्ममनःसंयोग । 

(४ ) निमित्त कारण दै त्वक सनःखंयोग । 

(६ ) साधारण कारण हैं फाल, अरृषट, ईश्वरेच्छा, ईश्वरक्ञान और ईश्वर प्रयत्न । 
(७ ) इसके दो भेद ह--(१) अनुभव और (२) स्मृति । 

(८ 9 संविकल्पक बुद्धि सनोम्राह्म है; निर्विकल्पक बुद्धि अदीन्द्रिय दे। 

(६ ) यद्द कीवात्मा में अनित्य, झोर परमात्मा में नित्य होती है । 


» उणिकत्थ॑ तु तृतायद्यद्त्ति ध्ग॑त्प्रतियोगित्वम्‌ ॥ 
ज+सिछ मु० 
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( ३०) 
बुद्धि के प्रकार 
बुद्धि ' 
[5 ॥ 
अनुमव स्मृति हे 
गण ( पूषोनुभव से उत्पन्न संस्काराधीन ज्ञान विशेष ) 
का | र8४त वा आ, 
प्रमात्मक अप्रमात्मक | । 
| प्रमात्मक अप्रमात्मछ 
कि अप आज एक तर 
मरते भनुम्रिति उपभिति शब्द 
(३१) 
प्रत्यक्ष छे प्रदार 
भत्यक्ष 
नित्वि भनित्य 
( ईंरफर प्रत्यंक् ) ( जीव प्रत्व्ठ ) 
४ लक ] 
कोहिक भज़ीकिक 
दाआबाश ला ियह आआाओ आओ 
चाद्युप प्राथज श्रावद राखत तवाच सानसख | 
न ला कह 5 8 2 | 7 
7]47॥]4.7॥॥[ 


| स्यककाथ 
सविकत्पक निर्दिकत्पफ छ० घन छ9 लि स० मि० स० नि० स० नि० 
] ।. 
स्ामान्यज्ञजणयरन्य शानतक्यमन्य योगन्रपमघन्य 


ञ्र 
हे 
रु 

> 


हे 
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(३३ ) 
प्रत्यक्ष के कारण 
) ०८ ; इंयोग 
इन्द्रिय पन्निक्षे इन्द्रियमनः संयोग 
न न ] 
॥।त | 
घप्तु श्रोत्र आाण सदा रसना मन । पा 
हि 
संयोग संयुक्त संयुक्त सम्रवाय समवेव. संयुक्त 
( यथा घट समवाय समवेव. (शब्द क प्रत्यत्च समवाय विशेषता 
के प्रत्यज्य (घट के नील समवाय का कारण ) (शब्द की शब्दत्व (अभाव के 


फ्रा फारण ) रंग के प्रत्यक्ष (घट के नील रंग 
का कारण ) की नीलत्व जाति 


जाति के प्रत्यक्ष प्रत्यत्त का 
का कारण). कारण ) 


के प्रत्यन्ष का कारण ) हि 
नोट--निम्नोक्त सहकारी कारण भी आवश्यक हे-- 


लोकिक प्रत्यक्ष में 
चाछ्ठुप प्रत्यक्ष में 


|... विपयनिएठ महत्व 
| आलोक संयोग + उदभूत रूप 





त्वाच प्रत्यक्ष में 





| अभाव-प्रत्यक्ष मे 


| डदुभूत रपश 
| प्रतियोगो को योग्यानुपल्नव्धि 


(१४ ) 


अनुप्तिति के प्रकार 


कस हि 


सता 


अज॒मरित 


५ 
पराय 


| [] 
फेवल्ञान्वयि फेवलज्यतिरेफि अन्दयव्यतिरेकि कवलान्दयि फेयलब्यविरेकि भन्वयन्यविरैकि 


(३४ ) 


अनुमिति छे फारण 


ब्याप्तिज्ञान 


परामरंज्ञान 


पकछुवा प्रविषन्धकाभाव 


वैशेषिक दशोन श्जा्‌ 


(३६) 
देत्वाभास के प्रभेद 
हेत्वाभाख 





पा: कप इक सना तय कपास 
५ झनैकान्तिफ २ विरुद्ध ३ असिद्ध ४ पत्मतिपक्ष ५ बाधित(काल्ात्ययापदिष्ठ) 





।बानाउतकलक उहाआाञउा॥कर परिसर, 
१ साधारण २ असाधारण ३ मय 























१ आश्रयासिद्ध २ स्वरुपासिद् ड् व्याप्यत्वासिद् 
(३७) 
हेत्वानास के उदाहरण 
.. नाम उदाहरण दोष 
७ अमैकान्तिक | । 
पवतो विमान प्रमेयत्वात्‌ ( पहाड़ अग्नियुक्त च 
(१) साधारण है, क्योंकि वह प्रमेय है) हेतुनिष्ठविपक्षवृत्तित्व 
शब्दों नित्यः शब्दत्वात (शब्द नित्य है, क्योंकि श 
| (२) अश्लाधारण सप्में शब्द है। द्ेतुनिछसपक्तव्यावृत्तत्व 
स्वमभिषेय प्रमेयत्थात्‌ ( सब कुछ अभिषेय है | देतुनिष्ठ अत्यस्ताभावा- 
0) घहपसंहारी प्रमेय द्ोने के कारण ) प्रतियोगिश्चाभ्यकत्वादि 











_२असिद | असिद्ध | | 


(0) जवाब पहाड़ झग्नियुक्त हे क्‍योंकि उसमें घुओं है) | बलक्ष 

















न परक्ास०»-लपन न पन >> 
लक फलमकब 
































(२) स्वरुपासिद्ध हढ्गे द्रव्य धूमात्‌ (जलाशय द्रव्य है क्योंकि देल्वभाववतक्त 
समें धुत है ) 
ग्नि यु्त प 
३) व्याप्य पर्षेतो वहिमान्‌ नीलधूमात्‌ (पहाड़ अग्नियुक्त | < 
(३) व्याप्यत्वासिद है, क्‍योंकि उसमें नील रंग का घुआं है) प््यभाववद्धेतु 
३ विरुद्ध (2 क गौरख्वत्वात्‌ ( यद्द बेल हें, क्‍योंकि इसमे | द्देतुनिछलाध्याखामाना- 
अश्वत्व हे) घिकरण्य 
दो [य अग्लियु हे 
अग्निरनुष्णो द्रव्यत्वात्‌ (अग्नि गम नहीं है, जो 
५ बाधित क्योंकि बह द्रव्य है ) घाध्याभाववत्पक्ष 











के | पैक जले 5 


धर भारदोय दशन-परिचय 
प ्इछ 


उपमिति के प्रकार 


श | हिल न नल 
साधम्यज्ञानजन्य नजन्य 
(२६ ) 
उपमिति के कारण 





जल | 
साहश्यादि ज्ञान अतिदेशवाक्यार्थ स्मृति 
( यथा गबय में गो का साहइश्य ) ( गो सहशो गवय पद्वाच्य ) 


(४०) 
स्खतिज्ञान के कारण 
जज | 


अनुभव सस्छार उद्वोधघक 
(४१) 
शाज्द्‌ बोध के प्रकार 





॥ | 
शन्दाधे विषयक लक्ष्याथे विषयक 





| |] [इिक्डड | 
हूद्जि योगज् योगरूदिज अद्धततस्वा्थ अजदइत्राय 


क्क्षण लक्षण 


(४२) 
शाब्द बोध के कारण 





पिफणफणप7]7/प/तया पा का |] आज पल 
पद वृद्धि पदार्थोपत्थिति भाफाक्षा योग्यता आम्नत्ति सात्पये 
नोट-> एन दिरोड 4१९स प्रथम खयड [नदाब दशान ] में देखिये। 


चैशेषिक द्शन १७३ 
(४३) 
शाब्द बोध का उदाहरण 





पद-पवार्थ के सम्बन्ध-ज्ञान से शाब्द बोध द्वोता दे । 
हदाहरण-- 
नीलो घटः 


यहाँ 'घट! ( विशेष्य ) दे, 'नील” विशेषण ( प्रकार ) दे ! यदाँ मीजनि्ठ ्रकारता का 
भवच्छेदक धर्म दे 'नीवत्व” | उससे अवच्छिन्न ( विशिष्ट या युक्त ) विशेष्य (घट ) दै। 


जिस सम्बन्ध से प्रकार ( विशेषण ) विशेष्य में रहता है, वद्द सम्बन्ध प्रकारता का 

“अवच्छेदक' सम्बन्ध कह्या जाता है। जैसे, 
'्टबन्बूतलम्‌ ॥ 

यहाँ प्रकार ( घद ) संयोग सम्बन्ध से विशेष्य ( भूतत् ) में है।इसकिये यहों 
घटनिए प्रकारवा का अवच्छेद्क सम्बन्ध हुआ संयोग सम्बन्ध। 

इसी प्रकार, नीलो घटः 

यहाँ प्रकार ( नील ' समवाय सम्बन्ध से विशेष्य (घट ) में दे।भतपव यहाँ नीज़ा 
निछठ प्रकारता फा भवच्छेदक सम्पन्ध हुआ समवाय सम्बन्ध | 


दूघरे शब्दों में, 
घटवद्‌ भूतललस्‌ 
यहाँ घटनिए प्रकारता संयोग सम्पन्धावच्छिन्न है | ; 
नीली घपरटः 


यहाँ नीज़निप्ठ प्रकारता समवायसम्बन्धावन्द्धिन्न दे! हि 
विशेष्यवा और प्रकारता में निरूप्य-निरूपक भाव भो दोवा द्दै। 
नोलो पट+ 
यहाँ प्रकारता ( नीकत्व ) निरूषित विशेष्यवा ( घटत्व ), भथवा विशेष्यवा ( घटत्व ह। 
निरूपित प्रफारता ( नीक्षत्व ) है । 
अब * नीज्ी पट की व्याख्या उममिये। 
विशेष्य क्‍या है? घट। कैसा ९ 'घटत्व” 


अवच्छेव॒क से अवच्ध्िन्न | वह 'घरत्व! 
उच्दमें कैसे दे ? समवाव सम्बन्ध से। यद्द घट कि 


कैंस प्रश्ारवा ( विशेषता ) से 0-० : 


१७७ भारतीय दशन-+परिचय 











है ९ नीक्षनिए्ठ प्रकास्ता से | वह नीवत्व किए सम्बन्ध से रहता दे? सम्वाय सम्बन्ध से । 
'तीला और “'धट! का सम्वन्ध कया है ! तादात्म्य सम्बन्ध | अब नव्यन्याय की भाषा सुनिये । 
धट'--इप्च पद की 'शक्ति! है-- 
#समवाय सम्बन्धापच्छिच घटसनिष्ठ अरकारता निरूपित परटनिए्ठ विशेष्वता ।! 
पुनः नील” का योग दोने से इसको “क्षज्षणा” यों होगी-- 
समवाय सम्बन्धावन्दिन नौलनिए प्रकारता निरुषित नौह्लासय निष्ठ विशेष्यता । 
झव पूरा नौलो पटः ज्लीजिये। 
इसकी व्याख्या यों दोगी-- 
समयबाय सम्मन्धावच्द्रिन्न नीलत्वनिप्ठ अवच्छेद्‌कता-निरूपित तादात्प सस्बन्धावच्छिन्न 
नीक्षनिष्ठप्रकारवातिरुपित. प्रमवायसम्पन्धावच्छिन्न घटत्वनिष्ठ अवच्छेदकतानिरूपिव 
घटनिए विशेष्यता | 
इसी तरह 
(टवद्‌ भूतह्ञम्‌' 
को व्याख्या इस प्रकार होगो-- 
संयोगसम्बन्धावच्छिन्न घटत्वावच्छिन्न प्रकारतानिरूषित. सम्बन्धित्वावच्धिन्न 
विशेष्यत्वावच्छिन्न प्रकारवानिरूषिव भूतलत्वावच्छिन्न ( भूवतनिछ्ठ ) विशेष्यता निरुपक 
जो ज्ञान वद 'पटवदू भूतत्वम! इत्याकारक ज्ञान है। 
इसी प्रकार, 
न लघटवद्‌ मूतक्षमू 
की व्याख्या यों की जायमी-- 
वादात्म्यसम्वन्धावच्छिन्न. नीलत्यावच्छिन्न श्रकारता-निरूपित घटत्वावच्ध्षिन्न 
विशेष्यत्वावच्छिन्न संयोग-सम्पन्धावच्छित्न घटत्वावच्छिन्न प्रकारतानिरूपित सम्बन्धित्वा 
वच्छिन्न विशेष्यत्वावच्छिन्त प्रकारतानिरूपिव भूतत्त्वावच्छिन्न ( भूतलनिष्ठ ) विशेष्यता 
निरुपछ थो ज्ञान बढ नीजएटवदू भूवलमृ! इत्याकारक ज्ञान है। 


7 नछएड ५ ६ कई एलजी 
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